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ACILIS KONUSMALARI

DOG. DR. HILMi KARAAGAG
HACI BAYRAM VELI UNIVERSITESI ISLAMI ILIMLER FAKULTESI DEKAN YARDIMCISI

ILAHIYAT ARASTIRMALARI MERKEZI BASKANI VE SEMPOZYUM DUZENLEME
KURULU BASKANI

Elhamdiilillahi rabbil alemin, veselatii vesselamu ala resulina Muham-
medin ve ala alihi ve sahbihi ecmain.

Mubhterem Liitfi Dogan hocam..
Saygideger hocalarim ve ¢ok degerli geng arkadaslar...

[lahiyat Aragtirmalar1 Merkezi olarak geleneksel hale getirdigimiz Ila-
hiyat Ogrenci Sempozyumumuza hos geldiniz. Istirakleriniz icin hepinize
ayr1 ayri tesekkiir ediyorum.

Malumunuz oldugu tiizere son yillarda ¢ok sayida resmi ve 6zel ku-
rumlar tarafindan Ogrencilerimizin g¢alismalar: ile katildiklar1 6grenci
sempozyumlari diizenlenmektedir. ILAMER olarak 2011 yilinda baslatti-
g1muz bu giizel faaliyetin yayginlik kazanmasi ve her gegen giin artan bir
ivmeyle devam ettirilmesi mutluluk vericidir.

flahiyat Aragtirmalar1 Merkezi, iilkemizin énemli kurumlarindan olan
ve miitevelli Heyeti Bagkanligin1 Muhterem Liitfi DOGAN hocamizin yap-
tig1 ISILAY Vakfi biinyesinde 1992 yilindan beri Ankara merkezli olarak
hizmetlerini yiiriitmektedir. Merkezimizin kurulus amaci flahiyat alanin-
da yetismek ve bu alanda caligmalar yapmak isteyenlere yardimci ve des-
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tek olmaktir. Calismalarimi bu amaca uygun faaliyetlerle yiirtitmektedir.
Bu baglamda yiiriittiigtimiiz faaliyetlerden kisaca bahsetmek istiyorum.

flahiyat Lisans Destek Programi: Bu programla ilahiyat alaninda aka-
demik galisma yapmak isteyen Ilahiyat/Islami Ilimler Fakiiltesi 6grenci-
lerine hedeflerine ulasabilmeleri igin rehberlik etmek, klasik kaynaklari-
miza vukufiyetlerini artirmak, vizyon kazandirmak, danisman hocalar
nezaretinde tez ve seminer hazirlama, makale yazma, kitap telifi, terctime
yapma, konferans sunma, sempozyum ve panellere bildiri hazirlama ve
sunma gibi deneyim kazanmalari temel hedeftir. Ug yil siiren programi-
mizin ilk yilinda Arapca dil egitimi, ikinci yilinda ilgi duydugu alanla
ilgili Klasik ve modern metinleri okuma ve yorumlama, {iglincii yilinda
ise arastirma yontemleri, metin hazirlama ve sunmaya yonelik egitimler
verilmektedir. Egitim faaliyetlerimizi yasamakta oldugumuz pandemi sii-
recine kadar Ankara /Ke¢ioren’de bulunan hizmet binamizda stirdiirdiik.
Pandemi siirecinde ise derslerimize ¢evrimici olarak devam etmekteyiz.
Bu yil 4 Arapca Dil kursu siifimiz ve 10 Aragtirma grubumuz olmak
tizere toplam 14 smifta egitim veriyoruz. Bu guruplarimiz Tefsir, Hadis,
Kelam ve Islam Mezhepleri, Fikih, Tasavvuf, Arap Dili ve Belagati, Islam
Felsefesi, Din Bilimleri, islam Tarihi ve Osmanlicadir. Bu gruplara tilkemi-
zin gesitli {iniversitelerindeki Ilahiyat/islami Ilimler fakiiltelerinde gorev
yapan alaninin uzmani hocalarimiz dersler vermektedirler.

flahiyat Aragtirmalar1 Dergisi: Yilda iki kez Haziran ve Aralik aylarin-
da yayinlanan Ilahiyat Arastirmalari Dergisi (ILADER) hakemli akademik
bir dergidir. Derginin yayin dili Tiirkce, Arapca ve Ingilizcedir. Haziran
aymda 15. sayisini ¢ikaracagimiz dergimiz yayin faaliyetlerine diizenli
olarak devam etmektedir.

Tahiyat Ogrenci Sempozyumu: Diizenli olarak siirdiirdiigiimiiz diger
bir faaliyetimiz ise bu giin onuncusunu gerceklestirecegimiz Ilahiyat Og-
renci Sempozyumudur. Sempozyumumuzun ilk dokuz halkasin1 Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi konferans salonunda biiyiik bir katihim ve
heyecanla gerceklestirmistik. Yasanan salgin nedeniyle bu yil ki sempoz-
yumu gevrimigi olarak yapmak durumunda kaldik. Insallah bu siireci bir
an Once atlatarak yine ytiiz yiize sempozyumlarimizi gergeklestirecegimiz
giinlere bir an 6nce kavusuruz.

Bu yil agirlikli Lisans olmak iizere, Yiiksek Lisans ve Doktora diizeyin-
de egitimlerine devam eden, tilkemizin farkli tiniversitelerinden 18 geng
arkadasimizi dinleyecegiz. Kendilerine ciktiklar: bu ilim yolculugunda
muvaffakiyetler diliyorum. Her yil oldugu gibi bu giin sunmus olduklar:
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bildiriler, Islami flimleri Arastirma ve Yayma Vakfi tarafindan bastirilarak
ilim ehlinin istifadesine sunulacaktir.

Genelde Ilahiyat Aragtirma Merkezinin faaliyetlerinin yiiriitiilmesinde
ozelde ise bu sempozyumun gergeklesmesinde ¢ok sayida kisinin katkisi
bulunmaktadir. Hepsine huzurlarinizda ayr1 ayri tesekkiir etmek istiyo-
rum.

Ozellikle Vakfimizin Miitevelli Heyeti bagkan, bizlerin yetismesinde
cok biiylik emekleri olan, her daim hayir, dua ve desteklerini esirgemeyen
muhterem Liitfi Dogan hocamiza, Vakfimizin Yonetim Kurulu iiyelerine
hassaten Ismail Palakoglu, Engin Aktiirk, Cihat Erdem’e, Bu programin
perde gerisindeki teknik isleri organize eden geng kardesimiz Enes Malik
Aydin‘a ve Mehmet Tayyip Aydin‘a, Merkezimizin faaliyetlerinde birlikte
gorev yaptigimiz Kenan Demirtas, Fatih Ozkan, Fatih Erkogoglu ve Ayt-
mirza Satibaldiev’e huzurlarinizda siikranlarimi bildiriyorum. Programai-
mizin hayirli ve bereketli gecmesini temennisiyle tiim katihmcilara saygi-
larimi sunuyorum.
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LUTFi DOGAN
ISILAY MUTEVELLI HEYETI BASKANI VE DIYANET ISLERI ESKi BASKANI

Bismillarhirrahmanirrahim.

Elhamdiilillahi Rabbilalemin. Vessalatii vesselamii hayri halkihi Mu-
hammedin ve ala alihi ve sahbihi ecmain.

Degerli kardeslerim, hepinizi en derin sevgi ve saygiyla selamliyorum.
Hepinizi Allah’a emanet ediyorum. Islami flimleri Arastirma ve Yayma
Vakfr'mizda her biriniz bir temel, bir esas ve her biriniz ayr bir riikiin, te-
mel oldugunuzu ifade ediyorum. Ciinkii bizi ¢ok sevindirdiniz. Bu sevin-
cimizi kat kat artirdiniz. Cenab1 Hak hepinizden razi olsun. Hepinize dua
ediyorum. Hepinize Cenab1 Hak’tan {istiin basarilar diliyorum.

Hepinizin bildigi gibi Efendimiz (sav) biz {immetini teblig buyuruyor,
hem aydinlatiyor ve isi en kolay yolundan da bizlere telkin buyuruyor,
ogretiyor. “Insanlarin en hayirlisi insanlara en yararl olarudir” diye bu-
yuruyor Efendimiz. Simdi Islami flimleri Aragtirma ve Yayma Vakfimizin
kurulusunun ana gayesi, dayandig1 temel budur. Efendimiz (sav)'in beyan
buyurdugu gibi insanumiza faydali olmak, hayirli hizmette bulunmak ve
boylece Rabbimizin rizasini kazanmak hepimizin ana gayesidir. Kim bu
sekilde hayatini tanzim ederse o bizim en ¢ok takdir ettigimiz, en ¢ok say-
g1 duydugumuz, sevdigimiz insanlarimizdan biridir. Insanlarimizi Allah
i¢in severiz ve onlara faydali olmak isteriz. Ama yardimci olmak, okumak
isteyen talebelerimize yardimci olmak, yol gostermek giiclimiiz yettigi ka-
dar, imkanimiz ne kadarsa bunu yapabilmek bizim icin biiyiik bahtiyar-
liktir. Simdi size sunu beyan etmek istiyorum. Rabbimize sonsuz siikiirler
olsun. Ben mesela su anda Istanbul’dayim. Huzurunuzda olamadigim igin
{izgiintim. Insallah yine bir araya gelecegiz. Sizinle giizel sohbetlerde bir
arada bulunuruz. Hasretimizi giderecegiz. Ama su anda Istanbul’da bulun-
ma zarureti var. Ama bir takim bilgiler beni o kadar sevindiriyor ki lisanla
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ifade edilemez desem yeridir. Mesela bizim Islami Ilimleri Aragtirma ve
Yayma Vakfr'nda okuyan ve orada kalan lahiyat fakiiltelerimizde okuyan
mezuniyetten sonra Milli Egitim Bakanligi'nda, Diyanet Isleri Bagkanligi'n-
da veya bagka yerlerde gorev alan yavrularimiz ve genglerimiz onlarin ifa
ettikleri hizmetleri gérmek bizim i¢in seving oluyor. Bunu Elhamdyilillah
Tiirkiye'mizde gérmekle bahtiyar oluyoruz. Ne yapip edip Ilahiyat fakiilte-
lerimizde okuyan genglere giiclimiiziin yettigi kadar Vakfimizin imkanlar:
Olgiistinde hizmet etmek bizim igin en biiyiik bahtiyarliktir. Ben hepinize
tesekkiir ediyorum. Allah hepinizden razi olsun. Ciinkii bu hayirh hizmet
sadece bir vakfa, sadece bir kurulusa degil. Ummeti Muhammed'e hizmet-
tir ve Allah’imizin rizasin1 kazanmamiz igin en giizel ¢alismalardan biri-
dir. Rabbimden en iistiin basarilar diliyorum.

Ancak burada sunlar1 da ifade etmek istiyorum. Elhamdiilillah halkimi-
zin %99'u Islam serefine ermis kimselerdir. Bunun icin cok tesekkiir ediyo-
rum. Bu milletimize Rabbim saglik, afiyet, birliktelik, huzurlu omiirler ve
razi olacag hayirli hizmetler nasip etsin diyorum. Dua ediyorum. Sizler de
dua ediyorsunuzdur. Siz genglerimiz bizim g6z bebegimizsiniz. Allah he-
pinize saglik, afiyet, uzun 6miir, Allah’mn razi1 olacagi hayirl ilimler, hayirl
hizmetler nasip buyursun. Ancak 6zet olarak sunu da arz etmek istiyorum.
Bildiginiz konuyu tekrar ederek yani her bir Miisliiman Tiirkiye’'mizde bir
az Once arz ettigim gibi %99u Elhamdiilillah Miisliimandir. Ama bilerek
ilmini arttirarak ve o ilmiyle gevresine 1s1k tutarak yetismis genclerimiz
bizim g6z bebegimizdir. Niye dikkat edecegiz hepinizin bildiginizi tekrar
ediyorum.

Bildiginiz gibi Islamiyet saglam bir inanctir. Amentiide hepimizin bildi-
gi temel; bir insanun kalbi ne ise hayatta da iman 6yledir. Bir kalb gibidir.
Kalb ne kadar saglam olur, ne kadar gtizel ¢alisir ise diinya o kadar huzur
icinde olur. O halde akide ne kadar giizel bilerek yasanirsa insan melekler
kadar tertemiz olur ve insanliga yararli olur. Ana gaye de bugiin vakfimiz-
da budur. Insanimizin iyi insan, bilgili insan olarak yetismesi igin talebele-
rimizin hizmetinde olmak o bizim i¢in seving duydugumuz en biiyiik seref-
lerdendir. Kiymetli gencler, kiymetli evlatlarim. Ozetle sudur. Saglam bir
akide, Elhamdiilillah saglam akideye hepiniz sahipsiniz, hepimiz sahibiz.
Tekrar ediyorum milletimizin %99 u Miisliiman, ingallah yiizde yiizii olur.
Dua ederiz rabbimize. Saglam bir akideye amentiiye imandir. Bu temeldir.
Bu kalptir. Tkincisi miikellef olan, ergenlik cagma gelmis kimselerin go-
rev olarak yerine getirecekleri, kazanacaklar1 ibadetlerdir. 24 saatte vazife
vardir. Bes vakit namaz kilacagiz. Ama nasil kimin huzuruna duruyoruz.
Allah Teala’nin huzuruna. Rabbim ben senin kulunum, sana ibadet ediyo-
rum. Beni her tiirlii sikintilardan koru, her tiirlii iyilige de ulagtir Allah’im.

13
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Mesele bitiyor. Ugiinciisii, yaptigimiz isler giizel igler olacak. Diiriist, adil,
bilgiye dayali isler olacaktir. Dordiinciisii, iistiin ahlak. Kur’an ahlakini,
Peygamber efendimizin (sav) yasayisini, siinneti seniyyesini yasamak.
Simdi burada dort ana esast yasamak hayat prensibi olarak baslangictan
sonuca kadar bu diinya hayatin1 tamamlayincaya kadar yerine getirdik mi
biz kendi {ilkemize de, ailemize de, milletimize de islam timmetine de in-
sanliga da en giizel, en biiyiik ve en hayirl hizmeti yapmis oluruz. Biiytik-
lerimiz, evlatlarimiz, geride biraktigimiz milletimizin inangh ferdeleri bizi
daima rahmetle iyilikle anar. Bu ne biiytiik kazangtir. Yasayan insanlarimiz
bizi rahmetle, iyilikle aniyor. Ya rab filan kulunu bagisla, onun kalbini nur
eyle. Onu cennetine nail eyle. Hz. Peygamberimizin sefaatine nail eyle. Bu
dualar1 almak ne biiyiik kazang, ne biiyiik mutluluk. Eminim ki hepinizin
aileleri de, kendiniz de ayni seyleri diistiniiyorsunuz. Biitiin kardeslerimiz
boyle diisiiniip boyle hareket ettigimiz takdirde Tiirkiye’'miz diinyanin
cenneti olur. Hepimiz Allah’mn izniyle bunu yapariz.

Bizim hizmetimiz ¢ok kiiglik, ¢cok az da olsa bu biiyiik millet iyilikleri
sever, iyilikleri yapanlari sever, takdir eder, dua eder. Elhamdiilillah boyle
necip bir hayat yasamak bahtiyarligina ermis oluruz. Allah’im hepinizden
razi olsun. Netice olarak su hususlara da dikkat etmemiz lazim. Miisliiman
biitiin insanlar elinden ve dilinden selamette olan, huzur icinde olanlar ne
elinden ne dilinden zarar gormiiyorlar. Fayda goriiyor. Dua ediyor. Dikkat
edersek bunlar bizim bes vakit kildigimiz namazlarda bir misal olsun diye
soyleyeyim. Tki rekat sabah namazimn siinnetini, iki rekat farzini kilan bir
Miisliiman tahiyyatin son kelimesinde yani tahiyyatta oturuyor son kelime
olarak su climleyi okuyor: Bismillahirrahmanirrahim. Rabbanagfirli veli-
valideyya velil muminine yevme yekumul hisab. Sadakallahulazim. Meal
su: “Ey Rabbimiz! Ey varlik alemini yaratan Rabbimiz! Beni bagisla, kusur-
larimi, giinahlarimi bagisla. Beni, annemi, babami ve onlarin giinahlarin
bagsla, biitiin miimin kardeslerimin de giinahlarin1 bagisla. Ozellikle o
biiyiik hesap giiniinde bizi magfiretine nail eyle”.

Namaz kilan miiminler diger biitiin miiminlere dua ediyorlar. Miimin-
ler derken miikellef olan kadin olsun, erkek olsun. Namaz kiliyor ama
biitiin millete, biitiin miiminlerin camiasina ister Tiirkiye’'mizde olsun, is-
ter Misir'da, Suudi Arabistan’da, iran’da, Hindistan’da nerede olursa olsun
miiminlere dua ediyor. Bu ne biiyiik, ne {istiin bir sey. Bize kim &gretiyor.
Allah Teala Kur'an-1 Kerim’inde buyuruyor, Hz. Muhammed (sav) bize
ogretiyor. Biz de bu serefe nail olmaya ¢alisiyoruz, gliciimiiziin yettigi ka-
dar. Bu kadar giizellige, bu kadar iyilige ermek ne biiyiik saadet, ne bii-
ylik nimet. Bu nimetlere Rabbimiz bizleri siikretmeyi, raz1 olacag: tarzda
stikretmeyi hepimize nasip etmesini diliyoruz. $imdi kisi insanlar1 sever.
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Insanlarin hukukuna azami saygiy1 gdsterir ve sunu diisiiniir: bu insanlar
ya dinde benim kardesim hepsi Miisliiman veya yaratilista. Dinde karde-
simdir, kardesim i¢in ne diisiiniirsem onun i¢in de onu dusiiniirim. Mii-
nakasa yok, kavga yok. Ama begsikten mezara kadar da ilim tahsil etmek
de bizim gorevimiz oldugunu diistiniiyorum ve ona nispetle calisiyoruz.

Ne oluyor, bilgi sahibi oldugumuz siirece etrafimizdaki insanlarin, ya-
nimizda olan insanlarin hepsinin hukuku oldugunu biliyoruz. Kendi hu-
kukumuza gosterdigimiz saygiy1, gosterilmesini bekledigimiz saygiy1 biz
bugiin miimin kardeslerimize hatta biitiin insanlara gosteriyoruz. Allah
hidayet vermemis insanlar disinda kalanlara biz yasayisimizla, giizel dav-
ranugimizla 6rnek oluruz. Belki hidayete ermelerine vesile oluruz. Ne olur:
nurun ala nur olur.

Degerli kardeslerim, gecenlerde size arz ettim. Bir daha soyliiyorum.
Kur'an-1 Kerim'de Allah Teala sdyle buyuruyor: “Kim Islam’dan bagka din
arayacak olursa, onun davramsi kabul degil” (3/Al-i imran 85). Su halde
Allah katinda makbul olan Allah’in koydugu bize peygamberi vasitasiyla
bildirdigi Islam dinidir. Su halde Islamiyet’i de iyi 6grenmemiz lazim. In-
san, Islam’1 iyi 6grendi mi, yagsad: m1 melekler kadar giizeldir. Ozii dogru-
dur, s6zii dogrudur, konusmasi giizeldir, davranislar giizeldir, sefkatlidir,
merhametlidir, hak ve hukuka en derin, en giizel, en iistiin saygiy1 gosterir.
Simdi biitiin miiminler bu sekilde vazifeli oldu mu ve bunu yasadig: takdir-
de Tiirkiye'miz diinyanin cenneti olur. Mukaddes mekanlar onlar miistes-
na. Onlar kutsal, yilice mekanlardir. Ama Tiirkiye'miz bu kadar serefli olur.
Demek ki namazdan, orugtan, zekattan ilim tahsil etmemizin ana maksadi
budur. Insanlar melekler kadar tertemiz Allah’a itaatli olmali. Bunu yaptig1
takdirde o insan, memleketindeki diger kardeslerinin géz bebegidir.

Ama bizim bir agirhgimiz var. Biitiin insanli§in da boyle olmasi da la-
zim. Acaba bir nebze de hizmet eder de Rabbimizin sevgisini, rizasin ka-
zanir miy1z? Bir bakiyorsun ki bir okulda 6gretmen talebesini yetistirmis
konusmay1 0gretti, bana matematik 6gretti, bana fizik 6gretti, bana edebi-
yat 0gretti, bana hukuk 6gretti Allah razi olsun. Simdi o talebenin o 6gret-
mene duas yeter. Allah razi olsun. Allah raz1 olduktan sonra her sey bitti.
O halde her birimizin, bu tilkemizin evladinin her birinin bu kadar giizelli-
ge dikkat etmesi lazim. Boyle oldugunda diinyamiz giizellesir. Cennet gibi
olur. Ama diinya hayati fanidir. Biz bu calismamuzla, bu ciddiyetimizle ahi-
retimizi, cenneti kazanmis oluruz. Kabirde de rahatlariz, obiir alemde de
rahatlariz. Peygamberimizin sevgisine, sefaatine Allah bizleri mahzar kilar.
Peki bu durumda bizden daha mutlu insanlar var mi? Bizden daha giizel
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yapanlar varsa elbette onlar 6ndedir. Ama biz bunu yapmakta miikellefiz.
Bizim vazifemizdir. Bunu yaptigimiz 6l¢iide huzur icinde yasariz. Hayatin
degeri olur. Diinya hayat: bizim icin cennet kadar giizel ve degerli olur.

Degerli gengler, degerli kardeslerim, miisaade ederseniz bir iki ayeti ke-
rime ile birlikte iki tane de hadisi serif okuyacagim. Gegenlerde okudum
ama bir defa degil on defa degil yiiz defa okusan her okuyusta ayr1 bir haz,
ayr1 bir manevi zevk duydugumuz muhakkaktir. Nigin ¢linkii Peygamber
efendimizin kelamidir, Peygamber efendimize Allah Teala 6gretmistir. Bu
kainatin sahibinin ogrettigi en giizel, giizellerin en {istiinii. Basta Kur'an-1
Kerim, ikincisi Peygamber efendimizin stinnetidir. Bir ayeti kerimede
demin mealini sdyledigim ayette “Kim “”Islam’dan baska din arayacak
olursa, ebediyyen onlar kabul edilmez. O kimse kendine yazik etmistir. O
ziyanda (hiisranda) kalan kimsedir.” buyurulmaktadir. Allah ctimleyi mii-
min kardeglerimizi hatta Rabbim insanlig1 korusun diye dua ederiz. Rab-
bim insanlarin hepsine hidayet nasip etsin. Allah ne buyurduysa biz ona
teslimiz. O'nun emri bizim basimizin {istiindedir. Allah’a sonsuz siikiirler
olsun. Rabbim bizleri miimin ana-babadan diinyaya getirdi. Imani bizlere
nasip etti. Istiyoruz ki herkese nasip etsin. Miimin olarak hayatin1 devam
ettirsin, ahirete de miimin olarak gitmesini isteriz. Ve bu insanligimiz i¢in
istedigimiz en giizel seydir.

Degerli kardeglerim o halde iistiin ahlakla ilgili olarak birkag hadisi serif
okuyacagim. “O Miisliiman kimse ki biitiin Miisliimanlar onun elinden ve
dilinden emin olur.” Hayirdan bagka ve iyilikten bagka faaliyet s6z konu-
su degildir. Ikincisi “Islamdan baska bir din talep eden, ona bagl olmak
isteyen varsa ondan kabul olmaz”. Allah’in beyan buyurdugu din kabul
edilmelidir. Onun disinda degil. Ondan bagka din arayan kimseler ahirette
en biiyiik hiisranin icinde olanlardir. Allah ctimlemizi ve ciimleyi Muham-
medi korusun. Bunun igindir ki Peygamber efendimiz bizi aydinlatiyor.
Bu hadisi serifi her firsatta okuyorum. Ciinkii bu bize hayat veriyor. “Ey
miimin haramlardan sakin”. Boyleleri varsa Allah Teala’ya en ¢ok ibadet
edenlerden olsun. Rabbimin sana verdigi rizka riza gosterirsen insanlarin
en zenginlerinden sayilirsmn.” Uciinciisii “komsgularia iyi davran, iyilikte
bulun ki kamil bir miimin olursun. Dordiinciisii, “kendi 6z nefsin igin ne-
leri istiyorsan, seviyorsan diger Miisliimanlar i¢in de ayr seyi isteyip seve-
ceksin ki samimi bir Miisliiman olursun”. Bu dort vasfi her bir Miisliiman
kadin erkek boyle yasiyor. Bunlar melek gibi insanlar. Cennet mekanina
gidiyorlar demektir. Biz ne biiyiik zenginliklere, ne biiyiik iyiliklere sahip
bulunuyoruz. Kim 6gretti bize. Muhammed Mustafa (sav) 6gretti. Onun
ashab1 ondan 6grendiklerini bizlere yani kusaktan kusaga aktard1 ve biz
bugiin Peygamber efendimizin miibarek soziinii, miibarek nasihatini ya-
slyoruz.

AGILIS KONUSMALARI

Netice itibariyle Peygamber efendimizin su miibarek soziinii de oku-
yup konusmami noktalayacagim. “Ey immetim! Size dyle bir sey emanet
ediyorum ki emanet ettigim esasa simsiki sarildiginiz takdirde yolunuzu
sasirmazsiniz. Daima hak ve adalet tizere olursunuz. Ne o, birincisi Al-
lah’n kitab1 Kur’an. Tkincisi de Allah resuliiniin siinneti. Bu iki esasa bagh
kaldiginiz takdirde diinyaniz cennet kadar huzurlu olur. Kabriniz cennete
acilan pencere olur ve kiyamette de peygamberlerle, siddiklarla, sehitlerle
beraber Rabbimizin rizasinin mahsulii olan cennete girersiniz. Ebediyyen
mesut olursunuz. Bu saadeti Rabbim hepimize, biitiin miimin kardesle-
rimize nasip eylesin. Islam’m diginda olanlara da Rabbim hidayet nasip
buyursun diye dua ediyor. Hepinizin gozlerinden okuyorum. Hepinizi Al-
lah’a emanet ediyorum. Cenab1 Hak hepinizden razi olsun. Cenab1 Hak
hepinize, hepimize saglk, afiyet, uzun dmiirler ihsan buyursun. Iki cihan
saadeti nasip eylesin. Rabbim hepinizden razi olsun. Bu giizel toplantimi-
za tanzim buyuran kardeslerimizden Allah razi olsun. Onlarin beyanlarini
dinleyecegiz, onlardan istifade edecegim. Miistefid olmay1 Cenab-1 Hak
hepimize nasip buyursun.
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Bismillahirrahmanirrahim.

Konusmama Yiice Rabbimize hamd ederek, O'nun sevgili resulii, kut-
lu elgisi, habibi ve edibi Peygamber Efendimize salat ve selamla baslamak
istiyorum.

Mubhterem Liitfi Dogan hocam, muhterem hocalarim, sevgili 6grenci
arkadaglarim. Boylesi giizel bir etkinlikte bizleri bulusturan ISILAY Vak-
fi'na, ILAMER’e, onun degerli yoneticilerine, ¢alisanlarina, devam eden
ogrencilerine ve ders veren hocalarina da hassaten tesekkiirlerimi ifade
etmek istiyorum. Elbette bundan 10 y1l 6nce boyle bir etkinligin ilki dii-
zenlendiginde oldukga heyecan verici bir sekilde yola ¢ikmistik. “Islam
Medeniyetinin Yapi1 Taslar1” iist baslig1 altinda her yil bagimsiz bir tema
etrafinda bir sempozyum tasarlanmasi fikri olusmustu. Ve hamd olsun
bugiine kadar da her hangi bir aksakliga mahal vermeden degerli hoca-
mizin mihmandarliginda, kiymetli arkadaslarimizin destegiyle sevgili 68-
rencilerimizin de katkilariyla bu asamaya kadar getirildi. Bugiin pandemi
kosullarindan dolay1 hocalarim da ifade ettiler uzaktan bir araya gelmek
durumunda kaldik. Esasinda bu uzaktan bir araya gelis de ¢ok onemli
imkanlar sunuyor. Belki bundan sonraki yillarda da bugiin kesfettigimiz
uzaktan egitim imkanlarii daha yogun bir sekilde kullanmaya devam
edecegiz. Oyle olmasi gerekir diye de diisiiniiyorum.

Bugiinkii sempozyum temamiz “Islam Geleneginde Tenkit ve Reddi-
ye”’dir. Kuskusuz bu ¢ok 6nemli bir baghk. Bizim klasik gelenegimizde
karsilig1 olan, ancak son donemde biraz unuttugumuz, daha dogrusu ye-
terince giincelleyip bugiine ve gelecege tasimakta zorlandigimiz bir baglik
olarak karsimiza gikiyor. Biraz 6nce Liitfi Dogan hocam da ifade ettiler
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bizim gelenegimizde bir insana saygi, insan1 degerli goren ve insanin bag-
I1 oldugu degerler etrafinda onu yeniden insa etmeye, kurmaya, hayata
baglamaya sadece bu diinyaya degil, bu diinyanin 6tesine de hazirlamaya
calisan bir ilim gelenegimiz var. Bu gelenegi bugiin ne kadar giizel isleye-
bilir, tastyabilir ve gelecek kusaklar olarak sizler gelecegi aktarabilirseniz
bu dlgiide bizim Islam kiiltiir ve medeniyetinin bugiine kadar dosedigi-
miz taglarin1 saglam bir sekilde gelecekte de insa etmeye devam edebili-
riz. Ingallah bunu umut ediyoruz.

Bundan belki 50 y1l 6ncesine baktigimizda oldukga farkli kosullarda
yastyorduk. Ozellikle 20001 y1llarin baglarindan itibaren biitiin diinya git-
tikce farkh bir siireci tecriibe ediyor ve karsimizda duran siz gengler de
bizlere gore sizden onceki kusaklara, nesillere gore daha farkl bir diinya-
nin gergekligiyle bir acidan miicadele etmek, diger acidan da o gergeklik
icerisinde kendinize yol bulmak, bir hayat tasarlamak, gelecek algis1 olus-
turmak dinimizi ve gelenegimizi, degerlerimizi Islami referanslarimiz
yeniden kavramak ve aktarmakla boyle bir gorevle, boyle bir sorumlu-
lukla hareket etmek durumundasiniz. Elbette bugiin 6zellikle 200071 y1l-
larin basindan itibaren yasadigimiz doénemi ifade etmek icin “dijitallesme
cag1” kavramini kullaniyoruz. Dijitallesme son derece dnemli. Nitekim
bunun imkanlarini kullanarak bugiin bu ortami, bu degerli akademik
platformu tesis etme imkani bulduk. Ancak dijitallesme ile birlikte bizim
sadece teknolojik olarak degismedigimizi, ayn1 zamanda kiiltiiriimiiziin,
degerlerimizin, inanglarimizin ve iligkilerimizin de degistigini kavramak
durumundayiz. Boyle olunca ele aldiginiz her meseleyi, 6zellikle siz geng
akademisyen aday1 arkadaglarimiz mutlaka bugiinle iliskilendirmek du-
rumundasiniz. Elbette gelenegimizde ¢ok giiclii degerlerimiz var. Ciinkii
Islam kiiltiir ve medeniyeti hala bugiin, gelecekte etkisi ve giicii devam
edecek ve diinyada yeni bir medeniyet iddias1 ortaya koyabilecek tek al-
ternatif olarak goriiniiyor. Ancak bu degeri, bu kiiltiirel giicii fark edebil-
mek i¢in bugiiniin dinini de dogru bir sekilde anlamak ve aktarmak gibi
bir sorumlulugumuz var. Dogrusu sadece yetiskin sorumlulugu degil,
sadece gengclerin sorumlulugu degil topyeki(in hepimizin, biitiin Miislii-
manlarin bir sorumlulugu olarak goriiniiyor. Esasinda bu bir tercih degil,
bir zorunluluktur. Zorunluluklarimizi ne kadar yerine getirebilecek bir
bakis agisina ve hayat algisina Islami perspektife sahip olursak o dlgiide
bu degerleri fark ederiz diye diistiniiyorum.

Akademik calismanin olmazsa olmazi motivasyondur. Motivasyonu-
nuz merakinizla desteklenmez, merakiniz siireklilik ve stirdiirebilirlik
ortaya koymazsa, gelip gecici hevesler ve heyecanlarla yol almaya bas-
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larsiniz. Bu nedenle sizden 6ncekilerin akademik gayretleri sizin onlarin
halefleri olarak gayretinizi de bir 6l¢iide belirleyecek, dogrudan iligkili bir
bakis acis1 olusturacaktir. Elbette bugiin dijital ilahiyat, dijital egitim, din
egitimi ve din hizmetlerinin dijitallesmesi bir imkan olarak goriiniiyor di-
yebilirim. Bu imkani1 kullanacak olan sizlersiniz. Dogrusu bugiin hemen
her giin neredeyse farkli ortamlarda konferans, seminer, panel, hatta ders-
ler bile alma imkaniniz var. ILAMER de bu acidan cok 6nemli bir firsat
penceresi act1 ve bu imkanu siirekli yenilemeye ve siirdiirmeye devam edi-
yor. Pandemi sonrasinda ingallah yeniden yiiz yiize egitimlerle bu imkani
bir az daha gelistirerek siirdiirebiliriz.

Giintimiizde bilgi, sdylem ve eylem tigliisiinii ahlakla bulusturmaya
her zamankinden ¢ok ihtiyacimiz var. Bu asamada giiglii bir bilim ahlakina
sahip olmak durumundayiz. Bilim ahlak: disiplinli ¢alismay1 gerektirdigi
gibi dogru zaman y6netimi de zorunlu kiliyor. Eger siz biitiiniiyle ken-
dinizi agmaz, bilim yolunda gayretinizi siirekli kilmak icin hocalarimizla,
kitapla, -bugiin artik kitap deyince sadece basili matbu metinler akla gel-
miyor- dijital kitaplarla, dijital ortam dersleriyle, akademik etkinliklerle
merak ve ilginizi destekleyecek gayreti sergilemezseniz, iste bu durumda
“zaman1” dogru yonetememis olursunuz. Bizler, hocalarimiz, hepimiz
baglangigta ILAMER'in 6grencileriydik. Bunu kiymetli hocamiz ifade et-
tiler. Daha sonra bu gayreti siirekli kilarak hocalarimizin destegiyle siz-
lerle iletisim kurmaya devam ediyoruz. Bu nedenle planlama ¢ok 6nemli
ancak bunu icra etmek, yani uygulamak zamani1 yonetirken 6nemli. Daha
onemli ve acil olanu tespit ederek zamani planlamak ve burada her zaman
akademik gayreti dncelemek gerekiyor. Ne olursa olsun mutlaka ¢ok iyi
bir dil becerisine sahip olmak, akademik ilgiyi, meraki stisleyecek o dili
etkin kullanabilecek akademik metinlerle yogun bir iliski, bir temas igeri-
sinde bulunmak ve elbette bu siirecte hocalardan uzman destegi almaya
devam etmek gerekiyor. Elbette bugiin disiplinler arasi hatta disiplinler
tistli yaklasmak durumundayiz. Cilinkii diinyamizin karsi karsiya oldugu
tehditler ve riskler her gecen giin artiyor. Boyle olunca insani ve ahlaki bir
tavir ve suurla hareket etmek, ama bunu bagsarmak icin yogun bir gayretle
¢aba harcamak durumundayiz.

Iman sahibi olan insanin hicbir zaman demoralize olmasi, moralinin,
motivasyonunun kirilmasi gibi bir sey soz konusu olamaz. Ciinkii iman
umuttur, gelecektir. Iman bizim her zaman tiikkenmeyen enerji kaynagi-
mizdir. Bugiin devasa, yonetilmesi zor bir bilgi ve veri alanindan da s6z
ediyoruz. Buna “biiyiik veri (big data)” diyorlar. Biiyiik veri bugiin her
alanda oldugu gibi bizim ilahiyat alanimizda da hem bir imkan hem bir
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risk olarak karsimiza cikiyor. Ciinkii bugiin dini hayatta karsimiza ¢ikan
orneklerde saglam, saglikli, nitelikli akademik ayag1 olan kanita dayali et-
kin bilgi alaniyla karsilastigimiz gibi niteliksiz verilerle de karsilasiyoruz.
Hal boyle olunca biiyiik veriyi yonetmemiz gerekiyor. Giiniimiize kadar
aktarilan dini kiiltiir ve gelenegi nasil anlamamiz, bugiine mesajinin ne
olduguna iligskin sahih bir bakis agis1 insa etmemiz ve bunu siirekli ge-
listirmemiz gerekiyor. Planlama ve uygulama kadar plan ve uygulama-
larimizi kontrol etmek, aksayan yonlerde onlemler almak ve gayretimizi
stirekli kilarken iyi 6rnekleri desteklemek durumundayiz. Hocalarimiz-
dan 6grendigimiz kadar 6grenci arkadaslarimizdan, akranlarimizdan da
o0grenmek ve onlarla iletisimizi sik1 tutmak durumundayiz. Ne kadar ¢ok
igbirlik¢ci 6grenme ortamlar1 olusturabilir ve dijital diinyanin imkanlari-
n1 kullanabilirsek, yapay zeka teknolojisinin sundugu devasa bilgi y1gim
igerisinde bogulmadan yolumuzu ve yoniimiizii tayin etmekte o kadar
basarili olabiliriz.

Mubhterem Liitfi Dogan hocamiz ayet ve hadislerden referanslarla ko-
nusmasini sonlandirdi. Ben de size son bir ayet hatirlatmasi yaparak ko-
nusmami tamamlamak istiyorum. Yiice Rabbimiz Ziimer suresi 18. ayette
sOyle buyuruyor: “Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyan kullarimi
miijdele! Iste Allah’in dogru yolu buldurdugu kimseler onlardir, asil akil
iz’an sahipleri de onlardir.” Elbette klasik gelenegimizdeki tenkit zihni-
yetini bilmek ve uygulamak durumundayiz. Ancak giiniimiizde Gteki-
lestirmeye, yabanci diismanligina, ayrimciliga, islamofobiye, zenofobiye,
kisaca her tiirlii tahkire ve tezyife maruz kalan diyaspora Miisliimanlari-
nin yeniden Islam kiiltiir ve medeniyetinin parlak dénemlerine donebil-
mek icin Miisliiman imajin1 restore etmeleri gerekiyor. Bu yolda hepimi-
zin gayretini artirmamiz gerekiyor. Son olarak Liitfi Dogan hocam basta
olmak tiizere sempozyum diizenleme kurulu baskanimiz Dog. Dr. Hilmi
Karaaga¢ dostuma, emegi gecen degerli hocalarima, arkadaglarima ve
sevgili 6grencilerimize katki ve katihmlarmizdan dolay: tesekkiir ediyor;
sempozyumun basarili ge¢mesini ve hayirlara vesile olmasini diliyorum.
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ISLAM DUSUNCESINDE BIR TARTISMA
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HASAN KOSE

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYLA BILIMLER ENSTITUSU FELSEFE VE DIN
BILIMLERI ABD YUKSEK LISANS

Oz

Adabiil-Bahs ve'l-Miinazara Gelenegi Semerkandinin
Risale fi Adabil-Bahs isimli eseri ile Islam diisiincesinde
baslamus, ici, Ciircani, Ma'rasi, Taskopriiliizade, Ismaﬂ Gelenbevi
gibi alimler de bu gelenegi devam ettirmistir. Adab ilmi her ne
kadar oziinii cedel ve hilaf gibi diyalektik metotlardan alsa da

isleyisi ve tartismanin amaci bakimindan her iki gelenekten de
ayrilmaktadir.

Bu metot Osmanli 6ncesi donemde tesekkiil etmis olmak-
la beraber, kendine ilimler diinyasinda tam anlamiyla Osman-
I doneminde yer bulmus, donemin medreselerinde okutulan
dersler arasma girmistir.

Tebligimizde Adabiil-Bahs ilminin tarihsel perspektifi hakkinda
bilgi verilecek, klasik eserlere deginilip, bu gelenege dair yapilan
akademik calismalar incelenecektir.

Anahtar kelimeler: islam Diistincesi, Adab, Bahs, Miina-
zara, Cedel, Hilaf
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iISLAM DUSUNCESINDE BiR TARTISMA YONTEMi OLARAK ADABU'L- BAHS VE'L- MUNAZARA
GELENEGI VE LITERATURU

Abstract: Tradition of Adabul bahs vel miinazara have
gotten into the Islamic thought with the work of semerkandi na-
med Risale fi Adabil bahs, the scholars like Ici, ciircani falan filan
continued it. Although discipline of adab gets it’s core from dia-
lectical method like cedel and hilaf, it leaves from both traditions
in point of functioning and purpose of discussion.

This method have been formed in pre-Ottoman period but found
it’s way literally in the area of disciplines at Ottoman era, entered
among lessons which were being taught in madrasahs.

In our paper, information about historical perspective of discip-
line of Adabulbahs will be given, classical works will be mentio-
ned and academic studies on this tradition will be analyzed.

Key words: Islamic Thought, Adéb, Bahs, Miinazara (mo-
oting), Cedel, Hilaf

I. Aristoteles’ten Semerkandi’ye Tartisma Geleneginin
Gelisimi

Islam diisiince tarihinde tartisma teorileri arastirildiginda
karsimiza Cedel, Hilaf, Adabiil-Bahs ilimleri cikar. Tarihi
perspektiften bakacak olursak Islam diisiincesinde benimsenen
ilk tartisma metodu cedeldir. Cedelin, Islam kiiltiir ve medeniyet
havzasma girisi, Farabi'nin, Aristo'nun eseri olan Topika'nin
ikinci ve tglincli kitaplarini serh etmesiyle olmustur. Dogal
olarak cedel metodunu kendi problemlerinde kullanan ilk ulema
grubu filozoflardur.

Islam medeniyetinin cedele duydugu ihtiyag kendini dahili
ve harici olmak tizere iki yonde gosterir. Harici yonii, Hristiyan
teologlarla, Miisliman kelamcilarin arasindaki tartigmalar
sonucu ulemanin bu yondeki eksikligi fark etmeleri ve bu alana
yonelmeleridir. Dahili yoniinii ise Islam tefekkiiriiniin &ziinii
olusturan gruplarin (Felasife-Miitekellim-Fukaha) birbirleriyle
olan iliskisi ve bu iliski neticesinde ortaya ¢ikan problemlerde
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miinazara sanatini1 uygulamalar1 olusturmaktadir.!

Cedelin hilafi da kapsayacak sekilde kullanildigi dénemlerde, ilimler sinif-
lamasinda Adabii’l-Bahs ad1 altinda miistakil bir baglik  yoktur. XIV. yy'in
bagindan itibaren miinazara metodu olarak kullanilan Adabiil-Bahs'in ilk
eserini Semerkandi vermis, ardindan onu Idi, Ciircani, Ma’ ragi, Tagkoprii-
liizade, Ismail Gelenbevi gibi ilmi sahsiyetler takip etmistir. Adabii1-Bahs
ve'l-Miinazara ilmi anlaminda miinazaraya miistakil olarak ilk yer ayiran

onemli ilim tasniflerinden birisi ise Molla Liitfi'ye aittir.?
Cedel’in Adabii'l-Bahs’e Déniistiimii

Cedel metodunun Islam ilim ve kiiltiir havzasina girmesinin belli bagh se-
bepleri oldugu gibi adab ilminin cedel ilminden farkli bir hiiviyet kazana-
rak onun yerini almasinin da baz: sebepleri vardir. ik ve en 6nemli sebep,
stiphesiz tartismanin amaci ile alakalidir. Tartismay1 amaci itibariyle iki
kisma ayirmak miimkiindiir. Birinci amag hasmi susturmak (1skat-1 hasm)
tir. Bu amag ile gergeklesen tartismaya cedel, taraflarina ise miicadil denir.
Adabin amaci ise hakikatin kesfidir (1zhar-1 sevab). Bu amagla yapilan tar-

tismaya adabii'l-bahs ve’'l-miinazara; taraflarina ise miinazir adi verilir.?

Miisliiman filozoflar, cedelin amacini tartismada nasil olursa olsun kars:
tarafi susturmak, ona galip gelmek (1skat-1 hasm) seklinde belirlediler. Iste
bu noktada cedelin amacinin hakikati ortaya koymak (1zhar-1 sevab) degil
de hasmi herhangi bir sekilde susturmak oldugu icin alimleri, yeni bir

metot ve amag itibariyle farkli bir tartisma yontemi gelistirmeye itmistir.*

Ikinci sebep ise cedel ve hilaf yéntemlerinin kiilli bir yéntem olmamasidur.
Cedelin isleyis tarz1 ve konular1 bakimindan miitekellime yonelik olmasi,
hilafin ise sadece fikhi meselelerde kullanilmasi bu iki ilmin kapsayicilig
acisindan eksikligini gostermektedir. Adab ilmi ise kelami ve fikhi
alanlara oldugu gibi felsefi meselelere de uygulanabilen kiilli bir tartisma
yontemidir.

II. Adab Metodunun Isleyisi Hakkinda

Taraflar: a-Muallil: Tartismay baglatan, bir iddiay1 savunan, delil getiren,

1 Ilker Kombe, ‘‘Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara [lmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i
Adab-1 Gelenbevi Adh Eseri’’, Divan Ilmi Arastirmalar Dergisi 20. (Ocak 2006): 120.

2 Kombe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara ilmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i
Adab-1 Gelenbevi Adl Eseri”, 123.

3 Ahmet Cevdet Pasa, Addb-1 Sedid min ‘Ilmi’l-Adab, trc. Kudret Biiyiikcoskun (istanbul:
[saret Yaymlari, 1998), 111.

4 Necmettin Pehlivan, “Ahmet Sevki Efendi’nin Risale fi Adabi’l-Miindzara isimli Eseri ve
Adabu’l-Bahs ve’l-Miindzara Gelenegindeki Yeri”, Eskiyeni Dergisi 30. (Bahar 2015): 42.

iISLAM DUSUNCESINDE BIR TARTISMA YONTEMi OLARAK ADABU' L-BAHS VE' L-MUNAZARA
GELENEGI VE LITERATURU

cevap veren, illetlendiren, tarif ve taksim eden® durumunda olan mu’al-
lilin tanumi, Ahmet Cevdet Pasa’ya gore ““iddialarini delil ile ispat eden

kimsedir.”’®

b-Sail: Mu'allile itiraz eden, delil isteyen seklinde tanimlanan sailin {i¢ ayr1
itiraz yontemi vardir; men, nakz, muaraza.

Sail'in itiraz yontemleri:

a-Men’: Sailin, mu’allilin iddiasini senedli yahut senedsiz bir sekilde
men’(kabul etmeme) etmesidir. Sail, men’i; ““bunu kabul etmeyiz” seklin-
de yapabildigi gibi (men’-i miicerred/senedsiz men) delil veya aciklama

istemenin sebebini de belirtebilir(men’ mea’s-sened/senedli men’).”

b-Nakz(Delili bozma): Nakz dort sekilde olur; Birincisi; eksik ve kusurlu ol-
masi sebebiyle tarifin nakzedilmesidir. Tkincisi ise delilin ileri siiriilmesinde
kullanilan énciiliin mantiki agidan imkansizi1 dogurmasi sebebiyle nakze-
dilmesidir. Ugiinciisii; delilin nakzedilmesi anlamima gelen icmali nakzdur.
Dordiinciisii; adab geleneginde sebihi nakz olarak isimlendirilen direk

sonucun iptal edilmesidir. ®

c-Mudraza: Mu'’allilin iddia ettiginin gelisiginin ispat edilmesidir. Tarafla-
rin kullandig1 kiyas formu ve maddesi itibariyle muaraza ti¢ kisma ayrilir.

Birincisi; her iki tarafin delilleri kiyasin formu ve maddesi agisindan ayni
ise bu mudraza bi'l-kalb'dir. Tkincisi; taraflarmn delilleri sadece kiyasin formu
agisindan ayni ise bu mudraza bil-misl'dir. Uciinciisii; her iki tarafin delil-
leri kiyasin formu bakimindan farkli ise bu muaraza cesidine de mudraza
bil-gayr ad1 verilir. Mudraza, ya iddia sahibinin deliline yahut da direk
iddianin kendisine yapilir. Her iki sekilde de muarazanin ti¢ gesidi kulla-

nilir. Boylece toplamda alt1 gesittir.’
Iddia sahibinin vazifeleri

Mu'allilin vazifelerini ii¢ maddede siralamak miimkiindiir. Birinci vazife-
si; men edilmis iddiay1 yahut onciilii yeni bir delil getirerek savunmaktir.

5 Hac1 Kaya, “Mantik Biliminin Imkanlariyla insa Edilen Bilimsel Tartisma Yontemi:
Miinazara ilmi ya da Adabu’l-Bahs”, Igdur Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12. (Tem-
muz 2017): 73.

6  Cevdet Pasa, Addb-1 Seddd min ‘I[Imi’l-Addb,114.

7  Nesibe Feyza Biiyiikding, “Osmanli Medreselerinde Bir Ogretim Metodu Olarak Miiniza-
ra ve Ahmet Cevdet Pasa’nin 4dab-1 Sedad Adli Eseri”,(Y. Lisans Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2007), 29.

8  Necmettin Pehlivan, “Adabii’l-Bahs ve’l-Miindzara”, Mantik El Kitab: i¢inde, ed. Ismail
Koz, Ali Cetin (Ankara: Grafiker Yay., YVo (Y1,

9  Kaya, “Mantik Biliminin imkanlariyla insa Edilen Bilimsel Tartisma Yontemi: Miindzara
ilmi ya da Adabu’1-Bahs”, 87.
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Bir diger vazifesi ise, sailin mu’allile getirdigi senedi men ve iptal etmek-
tir. Ugtinciisii; delilinin 6nctiiliiniin menedilmesinden dolay: red ve inkar

edilmis olan iddiasini bagka bir delille ispat etmektir."
Miinazarada her iki tarafin da gozetmesi gereken kurallar

S6z, ne bikkinlik verecek kadar uzatilmali, nede anlam eksik birakilacak
kadar kisa tutulmalidir. Kapali lafizlarin kullanimindan olabildigince
kag¢inilmalidir. Miinazir, hasmin meramini anlamadig i¢in soziinii tek-
rar ettirebilir. Fakat hasmin meramini anlamadan soziinii kesmek dog-
ru degildir. Miinazaranin amaci olan 1zhar-1 sevab ilkesine bagl kalmnip,
bu amag disinda olan konulara girilmemelidir. Giilmek, sinirlenerek sesi
ylikseltmek gibi taskinliklardan kagmilmadir. Hasmi hakir gormek, onu
kiigiik distirticti sozler soylemek dogru degildir. Miinazara adabmni bil-

meyenlerle tartismamak gerekir. Zira bu durum beyhude yorgunluktur.!!

II1. Adabii'l-Bahs Gelenegi Literatiirii; Klasik Eserler ve Yapilan Akade-
mik Calismalar

Tebligimizin bu kisminda oncelikle Adabii'l-Bahs ve’l-Miinazara gelenegi
ile alakal1 yapilan ulasabildigimiz genel akademik ¢alismalara deginile-
cek, akabinde yine temin edebildigimiz klasik eserlerden bazilar1 ve bu
eserler hakkinda yapilan akademik c¢alismalar hakkinda bilgi verilecektir.

1-A. Hadi Adanali; Osmanli Medreselerinde Tartisma Metodolojisi:
“Osmanli Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletleraras1 Kongresi’’ne teblig
olarak yazilmis bu eserde, medreselerdeki egitimin tekrar ve ezberden
ibaret oldugu goriisiiniin isabetsizligi, donemin medreselerinde okutulan
adab derslerinin de bu goriisiin savunulmasini imkansiz hale getirdigi
bilgisi verilmektedir. Ayrica cedel, hilaf, nazar, adab ilimleri hakkinda
verilen genel bilgilerden sonra adab risalelerinde islenen konular genel

hatlariyla degerlendirilmistir."

2-Mehmet K. Karabela; Ortacag Sonrasi Avrupa ve Islam Felsefe Tari-
hi Yaziciligi Uzerine: Ars Disputandi ve Adabiil-bahs Baglaminda Bir
Analiz: Felsefe Diinyas1 Dergisi'nde yayinlanan makalede, her iki gelene-
gin tarihgesi hakkinda kisa bir giris yapilmis, adab geleneginin taraflari ve
kavramlar tizerinde durulmus, son béliimde de her iki metodun benzer

10 Kaya, “Mantik Biliminin imkanlariyla insa Edilen Bilimsel Tartigma Y 6ntemi: Miinizara
ilmi ya da Adabu’l-Bahs”, 93-98.

11 Cevdet Pasa, Addb-1 Seddd min ‘Ilmi’l-Adab, 144-143

12 A.Hadi Adanali, “ Osmanli Medreselerinde Tartisma Metodolojisi”’, Osmanli Diinyasinda
Bilim ve Egitim Milletlerarasi Kongresi Tebligleri(Istanbull2-15Nisan 1999), der. Hidayet
Yavuz Nuhoglu (istanbul: islam Konferansi Teskilati, islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastir-
ma Merkezi, 2001), 35-44.
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ve farkli yonleri zikredilmisgtir."

3-Mehmet K. Karabela; Semerkandi Sonras1 Osmanli Argiimantasyon
Teorisi: Sacaklizade’de Sail: Bu calismada Karabela, Larry B. Miller'in
““Semerkandi sonrasi alimlerin argiimantasyon teorisine yeni bir sey
katmadi81” tezinin, Sacaklizade'nin ““sail”” profili tizerinde yapilan aras-
tirmayla dogrulugu anlasilmaya galisiliyor. Makalenin sonug¢ kisminda
Miller'in tezinin bazi alimler icin gegerli olsa da Sagaklizade nin saili ger-

cevesinde gecerli olmadig1 sonucuna variliyor.™*

4-Necmettin Pehlivan; Sacaklizade’de Mu’allil: Felsefe Diinyas: Dergi-
si'nde yaymnlanan makalede adab gelenegi hakkindaki kisa bir giristen
sonra, “sailin ve mu'allilin hamleleri nelerdir?”’ sorusuna Sagaklizade 6ze-

linde cevap araniyor.'®

5-Necmettin Pehlivan; Adabiil-Bahs ve’l-Miinazara Uzerinden Tehafiit-
leri Okumaya Bir Giris: Uluslararas1 13.yy’da Felsefe Sempozyumu'na
yazilan bu teblig calismasinda, Semerkandinin adab geleneginde, alemin
kidemi meselesini ““vacibu’l-vucud, mucibun bi’z-zat'midir, fa’ilun bi'l-ih-
tiyar'midir’” meselesine dondiirmesinin altinda yatan sebepler arastiril-
mis, bu tercihin kasitli bir tercih oldugu iizerinde durulmustur. “Semer-
kandi tehafiit tartismalarini etkileyecek nasil bir yol izlemistir?”” sorusuna

cevap verilmistir.'¢

6-Muhammet Celik; Hiiseyin Sah Celebi en-Niksari el- Amaisi’nin Bir
Adab Risalesi Var Midir? Uluslararasi Amasya Alimleri sempozyumuna
bildiri olarak hazirlanmis eserde yazar Amasi'nin adab risalesinin olup
olmadigini arastirmis ve yaptii aragtirmalar neticesinde eserin Amasi'ye

degil Adanavi’ye ait oldugu sonucuna varmistir."”

7-Hac1 Kaya; Mantik Biliminin imkanlgrlyla Insa Edilen Bilimsel Tar-
tisma Yontemi: Miinazara Ilmi Ya Da Adabii’l-Bahs: Igdir Universitesi

13  Mehmet K. Karabela, “Ortacag Sonrasi Avrupa ve Islam Felsefe Tarihi Yaziciligi Uzeri-
ne: Ars Disputandi ve Adabii’l-bahs Baglaminda Bir Analiz”, Felsefe Diinyas: Dergisi 56,
(Subat 2012): 274-286.

14 Mehmet K. Karabela, “Semerkandi Sonras1 Osmanli Argiimantasyon Teorisi: Sagakliza-
de’de Sail”, Felsefe Diinyast Dergisi 57, (Ocak 2013): 199-204.

15 Necmettin Pehlivan, “Sagaklizade’de Mu’allil”, Felsefe Diinyasi Dergisi 57, (Ocak 2013):
185-198.

16 Necmettin Pehlivan, “Adabii’l-Bahs ve’l-Miinazara Uzerinden Tehéfiitleri Okumaya Bir
Giris”, Uluslararasi 13.Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol,
Enes Kala, (Ankara: Yildirim Beyazid Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Yayinlari, Subat 2014): 92-105.

17 Muhammet Celik, “Hiiseyin Sah Celebi en-Nikséri el-Amasi’nin Bir Adab Risalesi Var
Midir?”, Uluslararasi Amasya Alimleri Sempozyumu Bildirilerileri Kitabi Il,ed. Suayip
Ozdemir, Aysegiil Giin, (21-23 Nisan 2017 Amasya): 375-380.
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Sosyal Bilimler Dergisi'nde yayimlanan bu makalede yazar genel hatla-
riyla adab ilmine giris yapmis, temel kavramlar: agiklamistir. Tasdik, ta-
rif ve bolmede miinazirlarin gorevlerinin neler oldugunu klasik eserler
tizerinden degerlendirmistir. Makalenin son kismini ise her iki tarafinda

gozetmesi gereken kurallara ayirmigtir.'®

Bazi Onemli Klasik Eserler ve Bu Eserlere Yapilan Akademik Caligsma-
lar

1-Semsuddin Semerkandi(702/1303) -Adabii’s-Semerkandi: Adab
gelenegininilk risalesi olanbu eser ““hiiseyniyye” ismiyle meshur olmustur.
Semerkandi'nin arapga olarak kaleme aldig1 bu eser adab geleneginin ilk
risalesi olmas1 sebebiyle, {izerine ¢ok sayida serh ve hasiye yazilmstir.
Bu risaleye yazilan “Mes’ud serhi” ile birlikte Osmanli medreselerinde
okutulan eserin, Siileymaniye ktp. Ayasofya, 4437 numarali mecmua

icinde 189b195-b varaklar: arasinda bir yazma niishas1 mevcuttur."”

Cedelin, adaba doniis sebeplerinde zikrettigimiz gibi Semerkandi bu tar-
tisma gelenegine felsefi meseleleri de dahil etmistir. U¢ boliimden olusan
eserin birinci boliimiinde adab ilminin teknik kavramlar1 hakkinda bilgi
verilmis, ikinci boliimde tartismanin gelisimi ve tertibi lizerinde durul-
mus, son boliim ise felsefi, kelami ve fikhi problemlerle tartisma 6rnekle-

rine ayrilmistir.?

2-Adudiiddin el-Ici (756/1355)- -Adabul-Adudiyye: Kaynaklarda Risa-
le-i Kad1 Adudiiddin, Adabu’l-Allame isimleriyle gecmektedir, Osmanl
medreselerinde okutulmus ve ezberletilmis eserlerden biridir. AdAb risa-
lelerinin ¢ogu gibi bu eser de, gayet muhtasardir. Miinazara ilminin kural
ve ilkelerini konu alan on satirdan ibaret bir risaledir. Eser iizerine ¢ok

sayida serh ve hasiye yazilmigtir.”

3-Muhammet el-Erdebili(8751470)- Hasiyetii'l-Mir(8751470): Eser Teb-
rizi'nin, Adudiiddin el-Ici'nin eserine yazmus oldugu serh iizerine kaleme
alinmis bir hasiyedir. “Kadi Adud”” metni serh ve hasiyesi ile birlikte Os-
manli medreselerinde okutulmustur. Bu eser iizerine Gelenbevi'nin arap-

18 Kaya, “Mantik Biliminin imkanlariyla insa Edilen Bilimsel Tartigma Y 6ntemi: Miinizara
ilmi ya da Adabu’l-Bahs”, 69-114.

19 Biiyiikding, “Osmanli Medreselerinde Bir Ogretim Metodu Olarak Miinizara ve Ahmet
Cevdet Pasa’nin adab-1 Sedad Adli Eseri”, 35.

20 Mehmet Sami Baga, “Semsiiddin Semerkandi ve Besaratii’l-Isarat Adli Eserinin Tabiiyyat
Boliimii Tahkik, Terciime ve Degerlendirme (Y. Lisans Tezi, Sakarya Universitesi 2008),
14-16.

21 Ilker Koémbe, ‘‘Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara ilmi ve Abdiinnafi iffet’in
Terciime-i Adab-1 Gelenbevi Adl1 Eseri”’, (Y. Lisans Tezi, Marmara Universitesi 71 ,(Y+« £,
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ca kaleme aldig1 bir hagiyesi mevcuttur.”

4-Hanefi et-Tebrizi(900/1494) —Serhu’l-Hanefiyye: Adudiiddin el-ici'nin
adab risalesinin en meshur serhidir. Muhtasar bir eser olan bu risale tize-
rine ¢ok sayida hasiye yazilmistir. Molla Hanefi’nin arapca olarak kaleme
aldig1 bu eserinin Siileymaniye ktp. Ayasofya 4437 numarali mecmua igin-

de ve 45a-50b varaklar: arasinda bir niishasi mevcuttur.?

5-Kemaluddin Mes’iid es-Sirvani(905/1500)- Serhu Adabi’s-Semer-
kandji: Serh-i Rumi, Adab-1 Mesud, Kitab-1 Mesud isimleriyle yaygimnlik
kazanmuigtir. Semerkandi’nin adab eserine yazilmis olan en meshur serhtir.
Ulkemizde 170 civarinda niishast bulunmaktadir. Sacaklizade ve Ismail
Gelenbevi'nin adab {izerine yazmis olduklar1 eserlerden sonra yaygimnlig:
azalsa da Osmanli déneminde medreselerde Semerkandi'nin telif risalesi
ile birlikte okutulmustur.

Sirvani eserini, kaynak olan risalenin tertibi dogrultusunda kaleme
almistir. Boliim ve konular hakkinda eksiltme ve eklemelerden kaginmistir.
Kaynak risale gibi eserini ii¢ boliime ayirmis, ayni konular1 ayni sira
diizeni igerisinde islemistir. Serhini risaleyi elestirmekten c¢ok yanls
anlamalar1 onlemek icin yazdigimi belirtmistir. Bu serh {izerine Adem
Gliney’in bir akademik tez ¢alismasi vardir. * Giiney, tezinin ilk kismini
adab geleneginin tarihsel seyri, serh hakkinda genel bilgiler ve tahkikte
kullanilan yonteme ayirmistir. Ikinci boliimde tahkikli metni sunmus, son
boliimde de serhin tiirkce terctimesini yapmaistir.

6-Kemalpasazade (940/1534)-Risale fi ‘Ilmi Adabil-Bahs: Adabii’l-
Bahs ve’l-Miinazara gelenegi, literatiiri ve igerigi ile alakal1 akademik
calismalarda zirve noktasinda, ulasabildigimiz kadariyla en ¢ok eser
veren akademisyen olarak Necmettin Pehlivan’in, Muhammet Celik ile
birlikte en son yayinladigi makalesi, yine ayn1 gelenek igerisinde klasik
eser sahiplerinden biri olan Kemalpasazade ve Risale fi ‘IImi Adabi'l-Bahs
eseridir. Makalede Kemalpasazade'nin eseri tasnif ve igerik acisindan
incelenmis, makalenin sonunda tenkitli negri ile terclimesi sunulmustur.

Makalenin sundugu terciimeden yola ¢ikarak; Kemalpasazade eserini
mukaddime, tarifler hakkinda miinazara, mesail hakkinda miinazara ve
tenbih ana bagliklarindan olusturmustur. Mukaddimede Adabu’l-Bahs'in
amaci ve konusu agisindan tanimi yapilmistir. Diger basliklar altinda
kavramlarin tanimlar1 verilmis, miinazaranin ana kaideleri agiklanmistir.

22 Kombe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara Ilmi ve Abdiinnafi Iffet’in Terciime-i
Adab-1 Gelenbevi Adl1 Eseri”, 39.

23 Kombe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara Ilmi ve Abdiinnafi Iffet’in Terciime-i
Adab-1 Gelenbevi Adli Eseri”, 38.

24 Adem Giiney, “Kemaluddin Mes’ad B.Hiiseyin es-Sirvani’nin Serhu Adabi’s-Semerkandi
Adli Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi” (Y. Lisans Tezi, Sakarya Universitesi 2010)
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Tenbih kismu ile de risale sonlandirilmigtir.>

7- Ahmet el-Kasi (../.)- el-Hasiyetiil-esved: Sirvani’'nin adab serhine
yazilmis hasiyelerin en meshuru ve hacim olarak en biiyiik olamidir. Ele
aldigr konularin kapalilig1 sebebiyle “Hasiyetiil-esved” adiyla meshur

olmustur.26

8-Taskopriiliizade(963/1561)- Adabiil-Bahs ve’l-Miinizara ve Serhu’t-
Taskopri: Taskopriiliizade ismiyle meshur olan Isamu’d-din Ebu’l-Hayr
Ahmet Efendi'nin adab risalesinin birden ¢ok niishasi bulunmaktadir.
Ayni1 zamanda bu risalesine kendisi serh yazmuistir.

Tagkopriiliizade birkag varaklik telif eserinde, miinazaranin tanimini yap-
mis ve tartismadaki taraflarin gorevlerini aciklamistir. Daha sonra miina-
zaranin isleyis sekilleri, yollar1 ve tartismanin nasil sonlanacag: hakkinda
bilgi vermis, adab ilminin kurallarini siralamistir. Tagkopriiltizade’nin bu
eseri Abdurrahim Giizel tarafindan, terciime ve tahkik edilerek Erciyes
Universitesi dergisinde makale olarak yaymlanmistir. Makalede miinaza-
ra ilmine kisa bir giristen sonra tahkikte kullanilan niishalar tanitilmus,

eserin terciimesi ile birlikte tahkikli metin sunulmustur.?”

9-Birgivi Mehmet Efendi(981/1573)-Risale fil- Adab: Necmettin Pehli-
van'in calistig1 diger bir alim ise Birgivi Mehmet Efendi ve onun adab
risalesidir. Bu ¢aligsma Balikesirli Bir Islam Alimi Birgivi Sempozyumu’na
teblig olarak hazirlanmigtir. Tebli§ metninde genel olarak Birgivi'nin
adab eserinin serh ve hasiyeleri hakkinda bilgi verilip, risalenin igerigi
adab gelenegi cercevesinde degerlendirilmistir. Daha sonra tahkikli metin
ve terctime sunulmustur. Birgivi'nin bu eseri iki sayfalik bir kisa bir risale-
dir. Besmele ve hamdele ile baslayan risalede Birgivi tartismanin kapsami
basligindan sonra sailin gorevleri olan munakada, gasp, nakd, muarada

kavramlar tizerinde durur. #

10-Muhammet b. Ebi Bekr el-Merasi(Sacaklizide) (1145/1732)-Takri-
rul-Kavanin-TaTikat ‘Ala Serh-i Risaleti1-Adab: Sacaklizade nin arap-
ca telif tarzinda kaleme aldig1 bu eser; bir mukaddime, iki maksat ve bir
hatimeden olusur. Mukaddimede miinazara ile ilgili temel kavramlar:

25 Necmettin Pehlivan, “El-Matlabu’l-e’1a, El-Maksadu’l-Aksa: Kemalpasazade’nin Risa-
le fi “ilmi Adabi’l Bahs’1”, Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii Dergisi, 9(Giiz
2019): 363-390.

26 Kombe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara ilmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i
Adab-1 Gelenbevi Adli Eseri”, 34.

27  Abdurrahim Giizel, “Tagkopriilizdde’nin Adabii’l-Bahs ve’l-Miinazara isimli Risalesi”,
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(Ocak 1990): 203-208.

28 Necmettin Pehlivan, Muhammet Celik, “Zamani Olsaydi Daha Kisa Yazacakti: Birgivi
Mehmet Efendi’nin Risale fi’l-Adab’1”, Balikesirli Bir Islam Alimi Imam Birgivi Sempoz-
yumu Tebligler Kitabu 111, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Cakakc1, Asem
Hamdy Abdelghany(Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi 2019): 412-456.
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aciklayan Sacaklizade, birinci boliimde tarifler ve taksimler {izerinde dur-
maktadir. Son boliimde ise adabin amaci olan 1zhar-1 sevab ve miinazirla-
rin gorevlerini siralayarak eserinin tamamlar. Sagaklizadenin bu eserine
Yusuf Tiirker tanitim terciime ve tahkik tarzinda bir tez yazmistir.

Sacaklizade’nin eserlerinden biri de adab risalesine yapmis oldugu ta’lik
calismasidir. Ta'likat ‘Al4 Serh-i Risaletil-Adab ismiyle bilinen bu eserinde
adab ilminin biitliin konularmi ele almamistir. Kendisi de bunu eserinde
“miinazara ile ilgili daha fazla bilgi almak isteyen bu konuda yazilmis
olan risalelere bakmalidir’” seklinde sdylemistir. Bu eser de Zekeriye Celik
tarafindan tez galismasi ile tahkik edilmistir. Giris ve {i¢ boliimden olusan
bu tezde yazar giris kismin1 Sagaklizade'nin ta’lik ¢alismasini yazarken
etkilendigi eserlere ayirmistir. Sonraki boliimlerde sirayla Sagaklizade’nin
hayati, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda bilgiler vermistir. Ikinci boliimii
miinazara ilmi ve mezkir risaleye ayiran yazar, ayni boliimde eserin di-

ger niishalarini da tanitmistir. Son kisimda da tahkikli metni sunmustur.?’

11- Muhammed Kefevi(1168/1754) Risale fi1-Adab: Yaklasik iki varaklik
bir eser olan Risale fi'l-Adab Necmettin Pehlivan tarafindan Felsefe Diin-
yasi Dergisinde makale olarak ¢alisiilmistir. Kefevi bu eserine, diger adab
risalelerindeki gibi bazi terimlerin agiklamalarini yaparak baglamamuistir.
Pehlivan’a gore bu 6zelligi onun iist diizey bir risale olduguna isaret et-
mektedir. Risale belli baghik ve boliimlere ayrilmamis olmasiyla beraber
isledigi konular cercevesinde ti¢ temel fasila ayrilabilir. Ilk fasilda mu’allil
ve sail’in karsilikl1 delil isteme-delil gosterme sekli, ikinci fasilda tartisma-

nin nasil sona erecegi ve son kisimda adabin kurallari islenmistir.*

12-Ismail Gelenbevi(1205/1791)-Risaletii’l-Adab: Miinazara ilmi ile ala-
kal1 yazilan risalelerden biri de Ismail Gelenbevi'nin Risaletiil-Adab isim-
li eseridir. Eserin ilk boliimii bahs ve miinazara’nin tanimi ile baglar, ta-
kip eden boliimde ise bazi miinazara kavramlarinin agiklamasiyla devam
eder. Miiellif diger boltimleri ise davalarda, tariflerde, taksimlerde miina-
zara basliklarma ayirir. Eserin dikkate deger en 6nemli noktas: kurallarin
her birini bir tartisma 6rnegi {izerinden agiklamasidir. Esere hamdele ile
baglamamis olmasini da bu drnekler igerisinde bir tartismada mevzu ba-
his eder.

Bu eser Yasin Yayinevi tarafindan basimistir. Editorliigtinii Talha Alpin
yaptig1 eser, Adabiil-Bahs geleneginin daha iyi anlasilmasi agisindan
onemlidir. Alp verilen her metinden sonra yaptig: izahatlerle, okuyucuya

29 Zekeriye Celik, “Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer’asi veTa’likat ‘Ala Serh-i Riséleti’l-A-
dab Adli Eserinin Tahkiki”, (Y. Lisans Tezi, Marmara Universitesi 2012)

30 Necmettin Pehlivan, “Muhammed Kefevi veRisale fi’l-Adab’1”, Felsefe Diinyas: Dergisi
56(Subat 2012): 322-336.
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miiellifin amacini1 anlama noktasinda katkida bulunmustur.®!

Ismail Gelenbevi'nin eseri iizerine yapilan serhlerden en dnemlisi, ilker
kombenin de y. lisans tezi olarak calistigi Abdiinnafi iffet Efendi'nin
Terclime-i Adab-1 Gelenbevi adli eseridir. Yiiz elli sayfalik tiirkce serh ve
terctime dilbace, giris, dort boliim, hatime ve takrizlerden olugsmaktadir.
Eser miinazara geleneginin gelisim ve ulastif1 seviyeyi gostermesi
agisindan 6nemlidir. Yapilan teze gelecek olursak; Kombe galismasinda
Adabiil-Bahs iizerine derinlemesine bir calisma yapmustir. Bizimde
tebli§imizi yazarken en ¢ok faydalandigimiz eserlerden biri olan tez de,
Adabiil-Bahs’in tarihsel gelisiminden, Osmanli medreselerinde okutulan
adab eserlerine kadar malumatl bilgiye yer verilmistir. Aym zamanda
Ismail Gelenbevi ve Abdiinnafi Iffet Efendi'nin hayati, eserleri, ilmi kisiligi
tizerinde durulmustur. Yazar tezin ek bolimiinde ise Terciime-i Adab-1
Gelenbevi eserinden bazi kesitler vermistir. Yine tezin bir kismu Divan

[lmi Arastirmalar dergisinde makale olarak yayinlanmistir.®

13-Ahmet Sevki Efendi(1224/1809)-Risale fi Adabi’l-Miinazara: Necmet-
tin Pehlivanin adab klasiklerinden ¢alistig1 bir diger eser de Ahmet Sevki
Efendi'nin risalesidir. Arastirma dergisinde yayinlanan makaleye gore ri-
sale mukaddime ve ti¢ boliimden olugur. Mukaddime kisminda miinaza-
ra, sail ve mu’allil tarif edilmistir. Risalenin diger {i¢ boliimiinde ise sirayla
sailin, mu’allil’e kars1 tasdik, tarif ve bolmede yapacag: hamleleri siralan-
mustir. Son olarak da muiiellif, mukaddimede de oldugu gibi hamdele ve

salvele ile risaleyi tamamlamigtir.®

Pehlivan makaleye, 6nce Islam ilim ve kiiltiir havzasina cedel’in nere-
den ve nasil dahil oldugu ardindan cedel metodunun adab ilmine han-
gi sebepler neticesinde dontistiigli lizerinde durur. Daha sonra Ahmet
Sevki Efendi’'nin hayat1 hakkinda kisa bir bilgilendirme yapar ve risale-
yi stiret-igerik acisindan degerlendirir. Makalenin son kismini ise eserin
terctimesine ayirmistir.

14-Ahmet Cevdet Pasa(1312/1895)-Adab-1 Sedid: Ahmet Cevdet Pasa
Osmanl devletinin yikilis doneminde devletin iist kademelerinde gorev
almus bir devlet adamidur. Egitimci kisiligi de bulunan yazar Adab-1 Se-
dad isimli eserini de yeni agilan ibtidai mekteplerinde okutulmak tizere

31 Ismail Gelenbevi, Islami Ilimler Geleneginde Tartisma Usiilii, haz. Talha Alp(istanbul:
Yasin Yayinevi )

32 Kombe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara ilmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i
Adab-1 Gelenbevi Adli Eseri”, Kémbe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miinazara Ilmi ve
Abdiinnafi iffet’in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi Adl Eseri”, 119-167.

33 Pehlivan, “Ahmet Sevki Efendi’nin Riséle fi Addbi’l-Miinazara isimli Eseri ve Adabu’l-
Bahs ve’l-Miinazara Gelenegindeki Yeri”, 41-58.

iISLAM DUSUNCESINDE BIR TARTISMA YONTEMi OLARAK ADABU' L-BAHS VE' L-MUNAZARA
GELENEGI VE LITERATURU

Osmanl Tiirkgesiyle yazmistir. 3

Giris dort boliim ve mukaddimeden olusan eserin giris boliimiinde mii-
nazara ilminin gerekliligi {izerinde durmustur. Eserin {i¢ boliimiinii sail
ve mu’allilin gorevlerine ayirmis son boliimde ise miinazara esnasinda
taraflarin kullandig1 tanim ve bélmelerden bahsetmistir. Sonug boliimiin-
de ise miinazaranin adablar1 siralamistir. Eserinde verdigi ornekleri yerli
kiiltiirden ve donemin giincel meselelerinden almasi, kullandig1 sade ve

anlasilir dili, onun egitimci yoniiniin tezahiirii niteligindedir.*

Adab-1 Sedad isimli, eser Nesibe Feyza Biiyiikding tarafindan y. lisans
tezi olarak calisilmistir. Tezin yazildig1 bilim dalinin Dikab 6gretmenligi
bilim dali olmas1 sebebiyle, adab gelenegi ve eser egitim ve Ogretim
acgisindan ele alinmstir. Tezin ilk kisminda tartismanin 6gretimsel yonii
tizerinde durulmustur. Ardindan tartisma metotlar1 hakkinda kisa bilgiler
verilmistir. Daha sonra Ahmet Cevdet Pasa’nin hayati, egitimciligi ve
eserleri sunulmustur. Son kisim ise mezkfir esere ayrilmistir.

15-Ali Riza Ardahani (.../...)-Mi'yaru’l-Miinazara: Ali Riza Ardahani'nin,
yliksek lisans tez konusu olarak da sectigimiz bu eseri, miinazara ilminin
tarihsel gelisimi, kemal seviyesini gostermesi ve adab ilminin biitiin ko-
nularmi icermesi agisindan da onemlidir. Ayrica eserin, Osmanli Tiirk-
gesiyle, egitim kurumlarinda okutulmak tizere yazilmis olmas: bir diger
onemli yoniidiir. Calismay: planladigimiz yiiksek lisans tezimizde eserin
tanmitimini, Latin harflerine gevirisini, degerlendirilmesini ve gelenek ige-
risindeki yerini ortaya koymay1 hedeflemekteyiz.

SONUC

Adabu’l-Bahs geleneginin, yazilan risalelerin ¢oklugu fakat bu eserler
hakkinda yapilan akademik calismalarin azligi goz oniine alindiginda,
ihmal edildigi asikardir. Islam diisiincesinde ve Ozellikle de Osmanl
diisiincesinde 6nemli bir yere sahip bu tartisma gelenegi, biitiin yonleri
ile akademik calismalarla aydinlatilmay: beklemektedir. Gelenegin,
ulasabildigimiz Onemli eserlerini ve bu eserler hakkinda yazilan
makale ve tezleri tespit etmeye calistik. Yiiksek lisans tezimizde de, bu
alanda Osmanl Tiirkgesiyle yazilmas: agisindan 6nemli bir yer sahip,
Ardahani’nin ilgili eserini galisarak alana bir nebze katkida bulunmay1
amaclamaktayiz.

KAYNAKCA

* Adanali, A.Hadi, “ Osmanli Medreselerinde Tartisma Metodolojisi”,
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34 Biiyiikding, “Osmanh Medreselerinde Bir Ogretim Metodu Olarak Miinazara ve Ahmet
Cevdet Pasa’nin adab-1 Sedad Adh Eseri”,64.

35 Biiyiikding, “Osmanh Medreselerinde Bir Ogretim Metodu Olarak Miinazara ve Ahmet
Cevdet Paga’nin adab-1 Sedad Adh Eseri”, 65.*
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KURAN-I KERIM'IN TENKIT YONTEM|
HZ. PEYGAMBER, MUSRIKLER VE MUNAFIKLAR
BAGLAMINDA

Ferda KALKAN
KOCAELI UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI 4. SINIF

Oz

Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’in iman edenler ve inkar edenlere
yonelik tenkit yonteminin ortaya konmasi amaglanmis olup, arastirmanin
sahas1 ¢ok genis oldugundan Hz. Peygamber, miisrikler ve miinafiklar-

la siirlandirilmistir. Ayrica tenkit tislibu da -her bir muhatap kitle icin-
bazi ayetler iizerinden ortaya konmaya galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, tenkit, iisltip, Hz. Peygamber, miisrik,
munafik.

THE CRITICAL METHOD OF THE QURAN
-In Context of Prophet Muhammad, Polytheist and Hypocrites-
Abstract

In this study, it is aimed to reveal the criticism method of the Qu-
ran for believers and those who believe, The Prophet was limited to poly-
theists and hypocrites. In addition, the criticism style - in each addressee
mass - was tried to reveal the criticism style through some verses.

Keywords: Quran, criticism, style, The Prophet, polytheist, hypoc-
rite.
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Giris

Elestiri bir insani, bir eseri, bir konuyu dogru ve yanlis yanlarmi
bulup gostermek amaciyla incelemek, tenkit etmek seklinde tanimlan-
maktadir. Arap dili ve edebiyatinda elestiri karsiliginda daha ¢ok nakd ve

tenakkud kelimeleri kullanilir.! Kur'an'da elestiri denildiginde ¢cogunluk-
la Kur'an’da yapilan yergiler ve kinamalar kast edilmektedir. Zira elestiri

kelimesinin sozliik anlamlarindan birisi de yergi ve kinamadir.? Tenkit
kavrami yerine hicv, kavrami kullanilsa da tenkidin bu kavramdan te-
mel farki tenkitte elestiren bir hakikatin pesindedir. Elestirenin asil gayesi

hakki batildan ayirmak ve hikmetin temelini olusturmaktir.’* Ayni zaman-
da tenkit; eksik, noksan ve kusurlari bulunan bir seye miidahalede bu-
lunmay1, ondaki eksiklik ve hatalar1 temizleme hususunda gosterilen bir

cabay1 ifade etmektedir.* Bu agidan bakildiginda tenkit biitiin ilahi din-
lerde 6zellikle tevhid olgusunun vurgulanmasinda temel bir unsur ola-
rak kullanilmigtir. Son peygamber Hz. Muhammed’e(s.a.s.) kadar gelmis
tiim peygamberler ve onlarin kavimleri goz ontinde bulunduruldugunda
bu kavimlerin tamamu ilahi mesajla uyarilmis ve sapkin diisiinceleri belig
bir {islupla reddedilmis, tenkit edilmistir. Vahiy destekli dinler 6ncelikle
gonderildikleri mevcut yapiya elestirel yaklasmis ve yanlis tutum ve dav-
raniglari, elestiriyle tamir amaci giitmiistiir. Tamir amaci glitmiistiir zira
baslangicta da belirtildigi iizere tenkitte temel amag¢ hikmete ulasmak,
dogru olan1 6n plana ¢ikartip; yanlhsi diizeltmektir.

Kur’an'da miisriklere, miinafiklara ve Ehl-i kitaba tenkit yapildi-
&1 gibi ayn1 zamanda peygamberler ve miiminlere de tenkit yapilmistir.
Nitekim Kur'anin iisltibu dikkatle incelendiginde herkesin ve her kesi-
min yanlislar1 elestirilmistir. Ancak Kur'an-1 Kerim muhatabini elestirir-
ken onun durumunu dikkate alarak elestirmistir. Bu agidan inanmayan
kesime yapilan hitap ile inanan kesime yapilan hitap arasinda elbette bir
usltp farklilig: olacaktir.

Kur'an’da peygamberler uyarilirken yumusak bir dil ve iislup ter-
cih edilmis olup peygamberlerin uyarildiklar: hususlar da onlarin ismet
sifatina zarar verecek tiirden degildir. Peygamberler daha ¢ok Kur'an'da
bir hiikiim bulunmayan hususlarda verdikleri fakat Allah tarafindan dog-

1 Oz, Ahmet, “Kur’an’da Yapici Elestiri”, islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak1
iginde, ed. Mahsum Aytepe, (I$tanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 3:259.

2 Oz, “Kur’an’da Yapici Elestiri,” 260.

3 Akto, Akif, “Elestirel Diisiincenin insasinda Temel Bir Dinamik Olarak Kur’an”, islam Diisiincesinde
Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki iginde, ed. Mahsum Aytepe, (Istanbul: Ensar Nesriyat, ,(¥+9
Y:0A

4 Karakus, Abdulkadir, “Hz. Peygamber’in Risalet Gorevini ifa Ederken Olusturdugu Tenkit Kiiltiirii
ve Bunun Kur’ani Temelleri”, islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak1 iginde, ed.
Mahsum Aytepe, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 2:439.
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ru bulunmamus ictihadi kararlarindan dolay1 uyarilmiglardir. Ote yandan
ilahi mesaja kulak asmayan gruplarin tenkidine baktigimizda sert bir dil
kullanildig ve kimi zaman bu tenkidin tehaddi boyutuna varacak sekilde
yapildig goriiliir.

Kur’an’da yapilan elestiriler niiztil donemindekileri kapsadig: gibi
gliniimiizde de ayni yanlis tutumu gosteren herkesi ilgilendirmektedir.
Zira Kur’an evrensel bir kitaptir. Farkli muhataplara yoneltilen elestirile-
rin ortak noktasi ytice Allah’mn hoslanmadig1 tutum ve davraniglar olmasi-
dir. Dolayisiyla elestiriyi hak eden grup kim olursa olsun orada elestiriye
konu olan davranig: sergileyen herkesi igine almaktadir. Ciinkii elestiri-
nin amaci kim tarafindan yapilirsa yapilsin yanls1 diizeltmektir. Ornegin;
miinafiklarin ikiytizliliigiini elestiren bir ayette diirtist olmanun, igi-dis
bir olmanin vurgulanmasi sadece onlar i¢in gegerli degildir. Yiice Allah
burada bizlere de bir mesaj vermekte ve onlardan ders ¢ikarmamaizi iste-
mektedir. Dolayisiyla boyle bir ayet herkesi ilgilendirmekte ve her done-
me hitap etmektedir.

Tenkidin 6nemine binaen su hususu da vurgulamakta fayda var-
dir: Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kendi aralarindaki tenkidin gerekliligine
de isaret edilmistir. Nitekim Cenab-1 Allah Hucurat Stiresi 6. ayette soyle
buyurmaktadir:

“Ey iman edenler! Bilmeden birilerine zarar verip de sonra yapti-
giniza pisman olmamaniz i¢in, yoldan ¢ikmigin biri size bir haber getirdi-
ginde dogrulugunu arastirin.”

Bu ayetin sebeb-i niiz{ilii sdyle anlatilmaktadir: Velid b. Ukbe nin
Beni Mustalik kabilesinin vergisini toplamak tizere yola ¢ikmasi {izeri-
ne birisi bu kabileden silahli bir grubun yola ¢iktig1 bildirir. Bu grubun
savasmak icin geldigini zanneden Velid, Hz. Peygamber’e gelerek du-
rumu anlatir. Hz. Peygamber de haberin dogrulugunu test etmek igin
bagka birini gonderdiginde durumun hi¢ de diisiiniildiigii gibi olma-
dig1, s6z konusu grubun aksine ibadet halinde bulunduklar1 anlagilir.
Gortildiigi tizere Kur'an-1 Kerim’de tenkit insani iligkilerde bile karsimiza
¢ikmaktadir. Zira burada Cenab-1 Allah giivenilmez kimselerin getirdigi
haberlerin, arastirihp test edilmesi dolayisiyla elestirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Bu calismadaki temel gayemiz Kur’an-1 Kerim’'in tenkit yontemini
belli muhatap kitleler {izerinden ortaya koymaktir. Ancak peygamberler
ve inkar edip inanmayanlarin tenkit edildigi tiim ayetleri ele almak bu
calismanin kapsamini bir hayli asacaktir. Biz, Kuran-1 Kerim’in tenkit
yontemini dikkatimizi ¢eken baz1 ayetler {izerinden ortaya koymaya cali-
sacagiz.

5 Detayli bilgi igin bkz. Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet
[sleri Bakanlig1 Yaymlari, 2017), 5:89-90.
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Calismamiz ii¢ ana basliktan olusacaktir. Ilk olarak Kur'an'da Hz.
Peygamber’e yonelik tenkidin belli bash 6rneklerini ele alip daha sonra da
miigriklere yonelik tenkit {izerinde durulacaktir. Ardindan son béliimde
de mii'minler ve kafirler disinda {iciincii grubu olusturan miinafiklara
yonelik tenkide deginilecektir. S6z konusu muhatap kitlelerinin her biri
icin de 6rnek kabilinden bazi ayetler {izerinden ilerlenecektir.

1. Kur'an’i Kerim’in Hz. Peygamber’e Yonelik Tenkidi

Peygamberlerin baz1 davranislarindan otiirii ilahi tenkit ve uya-
riya muhatap olmalar itab kavram ile ifade edilir. Peygamberlerin is-
met sifatt da bu kavramla iligkili olup ismet peygamberlerin giinahtan
korunduklarini ifade etmek iizere kullanilir. Fakat onlarin ismet sifatina
sahip olmalar1 bir beser olmalar1 hasebiyle hata yapmayacaklar1 anlami-
na gelmez. Bu baglamda Peygamberlerin tenkit edildigi noktalar Kur'an-1
Kerim’de bulunmayan hususlarda verdikleri fakat Allah(c.c.) tarafindan
uygun goriilmeyip ilahi mesajla derhal diizeltilen kararlardir. Onlarin
tenkit edilmis olmasi onlarin ismet sifatina bir halel getirmedigi gibi nii-
bilivvetlerinden de asla bir sey eksiltmez.

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim'de Hz. Muhammed (s.a.s.), Hz.
Nih (a.s.), Hz. Misa (a.s.) gibi iilii'l-azm peygamberler de bazi1 tasarruf-

larindan dolay:r uyarilmislardir.® Peygamber Efendimiz’in de uyarildig:

bir¢ok husus’ olmakla beraber biz burada bu hususlarin dile getirildigi
baz1 ayetler iizerinden gidecegiz.

Kuran'da gerek miiminleri gerekse Hz. Peygamber’i elestiren
ayetler incelendiginde kafir, miisrik, miinafik ve ehl-i kitabi elestiren ayet-
lere gore yiice Allah’in daha yumusak bir isltp kullandig1 goriilecektir.
Kur'an'in peygamberleri tenkidi, bir komutanin diisman karsisinda ya-
nilgiya diisen askerini uyarmasi gibidir. Onu bir babanin veya annenin
evladimni koétiiliik ve tehlikelere kars: sefkatle uyarmasi gibi uyarir. Orne-
gin Suara Stresi 7-6. ayetlerde sdyle buyrulmaktadir: “(Restliim!) Iman
etmiyorlar diye neredeyse kendini heldk edeceksin! Biz istesek onlara
gokten bir micize indiririz de derhal ona boyun egerler.” Bu ayetlerde
Peygamber Efendimiz’e yonelik teselli edici bir sdylem mevcuttur. Adeta
Cenab-1 Allah, Peygamberimiz’e “Restliim! Senin gorevin miisrikleri
zorla iman ettirmek degildir. Kur'ant inkar ediyorlar diye nigin kendini
bu kadar tiziiyorsun!? Sen sadece onlara Kur’an't anlatmak ve teblig et-
mekle vazifelisin. Zira Biz isteseydik elbette ki onlara bir mf{icize gondere-
rek iman etmelerini saglardik.” demek suretiyle bir yandan Hz. Peygam-
ber’i teselli ederken bir yandan da yumusak bir dil ile onun miisriklerin
tutumlar karsisindaki durumunu tenkit etmistir.

Bazi ayetlerde de Hz. Peygamber’e yumusak bir tislGp kullanilma-

6  Bkz. el-Bakara, 2/35-37; Had, 11/45-47; Yasuf, 12/23-24; el-Kasas, 28/15.
7  Bkz. Enfal, 8/67-68, Nir, 24/11-12, Tahrim, 66/1, Tevbe, 9/43, Abese, 80/1-12, Nisa, 4/105-106.
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sinin yamnda verdigi kararin ya da yaptig1 davranigin agik bir sekilde yan-
Iis oldugu hat1rlat11m1§t1r Ornegm Tebiik Gazvesi'nde savasa katilmak is-
temeyen miinafiklara izin verdigi igin elestirilen Hz. Peygamber’in(s.a.s.)
daha ayetin baginda bu tasarrufundan dolayi affedildigi haber verilmis ve
verdigi kararin da yanlhs oldugu bildirilmistir.

“Allah seni affetti de, dogru soyleyenler sence belli olmadan ve
kimlerin yalanci oldugunu bilmeden nicin onlara izin verdin? (Tevbe,
9/43)

Bu ayette Hz. Peygamber’e bir yandan miinafiklara izin verdigi
icin bir elestiri yapilirken bir yandan da Allah(c.c.) tarafindan (ayetin ba-
sinda ) affedildigi belirtilmistir. Goriildiigii kadariyla ayette sert bir dil ye-
rine daha yumusak bir dil kullanilmis ve peygamberden izin isteyenlerin
arastirilmasi ve goriintige ya da ileri stirdiikleri bahanelere bakilarak karar
verilmemesi istenmistir. Ayette Allah(c.c), Peygamber’'imizi azarlarcasina
bir tisltip kullanmamis ve onu suglamamistir. Ancak verdigi kararin da
yanlis oldugunu agikga ifade etmistir.

Esasinda burada elestiri her ne kadar Hz. Peygamber’e yapilsa da
hitap Hz. Peygamber nezdinde tiim miisliimanlara olup; bir hususta karar
verilirken muhakkak arastirllip gézden gecirdikten sonra bir sonuca va-
rilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla bu da elestirinin 6nemini
ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in elestirildigi bir diger husus da ama sahabi Ab-
dullah b. Ummii Mektim kargisindaki tutumudur. Malum oldugu iizere
Hz. Peygamber putperest onderlerin ikna edilmesi halinde onlar1 izleyen
halkin Islam’1 daha kolay benimseyecekleri diisiincesiyle onlarla da mes-
gul oluyordu. Boyle birine yaptig1 konusmanin ortasinda yanlarina gelen
bir amanin zamansiz sorularindan rahatsiz olarak yiiziinii eksitmis ve ona
cevap vermemisti. Bunun tizerine Allah Teal3, resuliinii sitemli bir ifadey-
le uyarmis; onun, kimlere verilecek emegin daha verimli olacagini kesin
olarak bilemeyecegini, toplulugun ileri gelenlerinden de sorumlu olmadi-

g1 bildirmistir.®

Peygamber Efendimiz(s.a.s.) kendisine -ne sekilde olursa olsun-
Allah(c.c.) tarafindan bir uyar: geldikten sonra vahyi kinanma ya da dis-
lanma korkusuyla gizlememis ve insanlara agiklamistir. Bir beser olarak
Hz. Peygamber'in elestiriye agik olmasi, “I¢inizden Allah’in litfuna ve
ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 cok¢a ananlar igin hig stiphe yok
ki, Restilullah’ta giizel bir 6rneklik vardir.” (el-Ahzab, 33/21) ayetine uy-
gun olarak Hz. Peygamber’in(s.a.s) miisliimanlar igin tenkit hususunda
da en iyi 6rnek oldugunu gostermektedir. Vahyin ilk muhatab: olan Hz.
Peygamber’in bile tenkit edilmesi ve onun da tenkit edildigi hususlari
gizlemeyip diizeltme yoluna gitmesi, tenkidin biz Miisliimanlar agisin-

8  Karaman v.dgr., Kur 'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 5:552-554.
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dan son derece onemli oldugunu gostermektedir. Miisliimanlar arasinda
elestiri kiiltiirtiniin yayginlasmasi, fikir ve ifade hiirriyetinin gelismesine
katki saglayacagi muhakkaktir.’

2. Kur’an-1 Kerim’in Miisriklere Yonelik Tenkidi

Sirk, terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya
O'na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna

inanma” demektir."” Kur'an-1 Kerim'de miisrikler tenkit edilip yanls tu-
tum ve davranislari reddedilirken Hz. Peygamber donemindeki miisrikler
ile daha 6nce yasamis miisrikler arasinda bir ayrim yapilmaz. Kur’an'da
miisriklerden bahsedilirken onlarin Allah’a es/ortak kostuklari, Allah’1 ge-
regi gibi tanimay1p atalarinin dinine ve kiiltiiriine korii kortine bagh ol-

duklar1', 6lcii ve tartida haksizlik yaptiklari, Allah’a kiz ve erkek ¢ocuklar

isnad ettikleri, (Mekke miisriklerinin) kiz ¢ocuklarin diri diri gomdtikleri'>
gibi pek cok Ozelliklerinden bahsedilmistir. Onlarin bu 6zellikleri tenkit
edilirken de daha sert bir tislGip takip edilmistir. Miisriklerin iddialarinin
asilsiz oldugu mantiki bir gergeve cizilerek delilleriyle ispat edildigi gibi
bu iddialarma kargilik bir azabin olacag bildirilmek suretiyle tehditkar
bir tislupla da tenkit edilmislerdir. Bunun yani sira bazen de insanlarin ya-
kin gevrelerindeki olay veya iligkilerden temsil getirme {isliibu ile Allah’a
sirk kosma, yani O'nu tanr1 kabul etmekle beraber baska bazi varliklar da
tanrilikta O'na ortak olarak gorme yaklasiminin, 6ztindeki sakatligin yani
sira ayn1 zamanda celiskiler iceren bir tutum oldugu somut bir anlatim-

la ortaya konmaktadir.”” Ayrica istitham edatlar1 kullanmak suretiyle de
miisriklerin afak ve enfiisteki varliklardan ders ¢ikarmayip akletmemeleri

ve dolayisiyla da Allah’in birligine inanmamalari elestirmistir."* Daha ¢ok
Mekki Sure’lerde bahsedilen miisriklerin yer aldig1 ayetler genellikle kisa
ve 0z ifadeler igeren, saskinlik uyandirip insan1 hayrete diistirecek tiirden
ayetlerdir.

Esasinda miisriklerde bir Allah inanci zaten mevcuttu. Dolayisiy-
la onlarin yerildigi ayetlere baktigimizda bu ayetlerde Allah’in varligin
ispat etmek gibi bir amag yoktur. Burada asil gaye miisriklerin toprak/
tastan yaptiklar1 putlarin kendilerini Allah’a yaklastiracag1 diisiincesini,
bu cansiz varliklarin kendilerine aracilik yapacaklaria dair inanglarin
diizeltmek ve ilah edindikleri o varliklarin da aslinda Allah tarafindan ya-
ratildigini vurgulamaktir. Dolayisiyla miisriklere yapilan tenkidin temel

9  Ihsan Arslan, “ Kur’an’da Elestiri Kiiltiirii: Peygamber Ornegi”, EKEV Akademi Dergisi, 48( Yaz
2011): 93.

10 Detayh bilgi igin bkz. Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, c. 39
(Istanbul: TDV, 2010) 193.

11 Bkz. Bakara, 2/170.

12 Bkz. En’am, 6/151-152.

13 Karaman v.dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 4:310-312. Ayrica bkz. Rum 30/28.

14 Bkz. En’am, 6/61-63; Ra’d 13/16.
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vurgusu tevhid inancindan sapmalari ve gesitli varliklarla Allah’a es/ortak
kosmalaridir. Miigriklerin bu tutumlar1 Araf Suresi 191-192. ayetlerinde
sOyle anlatilmaktadar:

“Onlar, kendileri de yaratilmig olup hicbir seyi yaratamayan var-
liklar1 Allah’a ortak m1 kosuyorlar? Oysa bu varliklarin ne onlara tapanla-
ra yardimi dokunur ne de kendi kendilerine yardimcar olabilirler.”

Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin diistinmelerine yonelik soru sorma

seklinde gelen ayetler mevcuttur.””> Ayni sey inanmayan gruplar igin de
gecerlidir. Bu ayetlerde de miisriklerin tevhid ilkesine aykir1 olan inang-
lar1, onlar1 agsagilarcasina ve mantiki bir gergeve oturturcasina ¢iiriitiilmiis

ve miisrikler siddetle elestirilmistir."® Nitekim Araf Stresi 191-192. ayet-
lerde de putperest miisriklerin inanglarini ¢iiriiten {i¢ kanit bulunmakta-

dir:"”

-Kendisi yaratilmis olan bir varlik Tanr1 olamaz.

-Allah Teala disinda higbir varlik tiim yardim taleplerine cevap veremez.
-Bagka herhangi bir varligin destegine ihtiyaci olmayan tek varlik Allah’tir.

Miisriklerin tehditkar bir dil ile tenkid edildigi ayetlere baktigimizda bu
ayetlerde sirk ile azab arasinda agik bir iligski oldugu belirtilmistir:

“Her kim Allah ile birlikte bagka bir tanriya taparsa -ki bu hususta
hicbir kanit1 olamaz- muhakkak surette o kisinin hesab1 rabbinin katinda
goriilecektir. Su bir gergektir ki inkarcilar iflah olmayacak!” (el-Mii"mintin,
23/117)

Bu ayetten de anlasilacag iizere miisriklere acik bir sekilde sirk
kosmalarindan o6tiirii cehennem azabinin oldugu, bunun karsiliksiz kal-
mayacag1 belirtilmis ve miisriklerin iddialarinin tamamen asilsiz oldugu
vurgulanmustir.

Miisriklerin tenkit edildigi ayetlerde miisrikler elestirilirken 6rf ve

ananeleri, inang ve ibadetleri de tahrif yapilmadan aktarilmis olup'® bu ve
benzeri ayetlerde de esasinda muhataba yapilan tenkidin nasillig1 husu-
sunda Miisliimanlara 6rneklik mevcuttur. Nitekim “Allah’tan baskasina
tapanlara hakaret etmeyin; sonra onlar da bilgisizlik yiiztinden smir1 asa-
rak Allah’a hakaret ederler.” (el- En’am 6/108) ayet-i kerimesinde oldugu
gibi Kur’an miisriklerin yersiz ve asilsiz inanglarini dile getirmekte fakat

15 Bkz. Nahl, 16/67; Mii’'mindn, 23/80; Rum, 30/24.

16 Bkz. Furkan, 25/44; Ankebut, 29/63; Ziimer, 39/43.

17 Karaman v.dgr., Kur 'dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2:645.

18 Polat, Fethi Ahmet, “Mekki Strelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil”, Kur’an Niiziiliiniin Mekke
Donemi Sempozyum iginde, ed. Mesut Okumus, (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., 2013), 151.
Ayrica bkz. Necm, 53/19-23.
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bu inanglarina, ilahlastirdiklar: putlara sovmeyi de yasaklamaktadir.

Ote yandan miigriklere yapilan en sert elestirilerin genelde
miigriklerin O6nderlerine agir ithamlarla yapildigi gozlemlenmektedir.
Bunun en bariz 6rneklerinden biri de siiphesiz Alak Suresi'nde Ebu Cehil
hakkinda inen ayettir: Rivayete gore Resulullah(s.a.s.) Ibrahim’in (s.a.)
makaminda namaz kilarken Ebu Cehil “ Ben sana namaz kilma demedim
mi!” diyerek onu tehdit edip engellemek istemistir. Hz. Peygamber de
ona sert bir sekilde karsilik vermisti. Ebu Cehil “ Sen beni ne ile tehdit
ediyorsun!? Vallahi ben bu vadide adamlar1 en ¢ok olan kimseyim” demis

bunun tizerine Alak Stiresi 6-16. ayetleri nazil olmustur."”

“Gordiin mi, bir kulu namaz kilarken engelleyen o adami? Peki,
diisiindiin mii (ey inkarci), ya o kul dogru yolda ise? Yahut giinahtan sa-
kinmaya cagiriyorsa! Diisiindiin mii (ey resuliim), ya o adam hakki inkar
ediyor, sirt geviriyorsa! Allah’in her seyi gordiigiinii bilmiyor mu 0?”

Yonetici kesime yapilan tenkidin muhataba gore daha da sert bir
uisltiba biiriindiigiinii Tebbet Stiresi'nde gérmekteyiz. Nitekim siirenin en
basindan itibaren Ebu Leheb’in tutum ve davranislarindan dolay1 garpti-
rilacagl ceza, agikga ve agir bir tislupla ifade edilmistir.

Ayetlerden de anlagilacag: {izere miisriklerin yonetici kesimine
kars1 kati, sert, sarsic1 ve tehdit boyutunda bir tenkit mevcuttur. Muhata-
bin ilahi mesaj karsisindaki iddialar1 ve aksi tutumu sertlestikce Kur'an-1
Kerim’in de buna karsilik tenkidinin sertlestigini gormekteyiz.

3. Kur'in-1 Kerim’in Miinafiklara Yonelik Tenkidi

Kur'an-1 Kerim’in muhatap kitlesinde {igiincii bir kategori de
miinafiklardir. Sozliikte “(tarla faresi) yuvasina girmek; (bir kimse) oldu-
gundan bagka tiirlii goriinmek” anlamindaki nifak masdarindan tiiremis
bir sifat olan miinafik kelimesi “inanmadig1 halde kendisini miimin goste-

ren” kimse demektir.? Istilaht olarak miinafik; kararsiz, miitereddit ve iki-
ylizlii manalarini ifade etmekte olup, Miisliiman oldugunu soyleyip kiif-
rinii gizleyen, oldugundan farkli goriinen kimsedir. Miinafik kavrama,
Kur’an dilinde karanlik bir kisiligi betimler. Buna gore miinafik, karanlik
is ve hareketlerin sahibidir. Dili ile kelime-i sehadeti ve kelime-i tevhidi
soyledigi halde kalbiyle sdylediklerine inanmayan kisidir miinafik. Miina-
fiklarin birden fazla kimlikleri oldugu i¢in Kur’an, onlar1 6nce nitelikleri

ile tarif etmis, sonra kotii fiillerinden dolay1 onlari tenkide tabi tutmustur.*!

19 Karaman v.dgr., Kur ’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5:655-656.

20 Hiilya Alper, “Miinafik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. ¥\ (istanbul: TDV, -0TA (Y« «1
o119,

21 Abdulkerim Bingél, “Kur’an’da Miinafiklarin Tenkidi”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 4, sy. 1 (2016): 152.
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Yalancilik??, mii’'minlere ve Hz. Peygamber’e ¢ikarc1 yaklasmak?®, korkak*

ve kibirli* olmalars, fitneci® olmalar1 gibi pek ¢ok kotii hasletleri bulunan
miinafiklarin en temel 6zelligi diiriistliik vasfindan yoksun olup ikiytiz-
lii olmalaridir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim’de miinafiklarin tenkit edildigi
ayetlere baktigimizda bu ayetlerdeki temel vurgu onlarin ikircikli tutum
ve davranislarina yoneliktir. Miinafiklar tenkit edilirken tesbih ve tem-
sil, ta'riz ve tehaddi, tehekkiim gibi bircok tisltp kullanilmistir. Biz s6z
konusu tisltiplarin bazisi tizerinden miinafiklarin tenkit yontemine temas
etmeye calisacagiz.

Tehekkiim kelimesi icin cesitli tarifler yapilmis olsa da genel ola-
rak; kii¢limseme yerinde ululama, ihtar yerinde miijdeleme, tehdit (va’id)
yerinde vaat (va’d), kinama yerinde 6ziir ve istihza yerinde medih lafizla-

riyla hitap etmek anlamina gelmektedir.”” Bakara Stiresi 8-9-10. ayetlerde
bu tislipla miinafiklarin ikiytizlii halleri tenkit edilmektedir:

“Insanlardan bazilar1 da vardir ki inanmadiklar1 halde “Allah’a ve
ahiret giiniine inandik” derler. Akillarinca Allah’t ve iman edenleri aldat-
maya kalkistyorlar; halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca kendilerini
aldatmis oluyorlar. Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki
bozuklugu arttirmistir. Yalan sdylemeleri ytiziinden kendilerine ac1 veren
bir azap da vardir.”

[nanmadiklar1 halde miiminlere inanmus gibi gériinen miinafiklar
bu tavirlartyla miiminleri aldattiklarini diistiniiyorlardi. Halbuki ayette
de belirtildigi tizere onlar aslinda kendilerini kandirmis oluyorlardi. Mii-
minlerin onlar bildiklerinden bihaber olan miinafiklar bu diisiinceleriyle
de kendilerini kii¢iik diisiirmiis oluyorlardi. Ayetlerde miinafiklarin bu
giilting halleri elestirilmis ve inanmamalarindan 6tiirii alay edercesine act
bir azap ile miijdelenmislerdir(!).

Tehekkiim kavramu ile iligkili olan bir diger kavram da ta’rizdir.
Ta'riz kinayenin gesitlerinden biri olup ortaya ve genele ya da belli birine
sOylenen soziin bir ucunun (urz) bir bagka kimseye veya seye ima ve isaret
yoluyla dokundurulmasidir. Tiirk¢e’'de buna “igneleme, dokundurma”

gibi isimler de verilir.®® Kur’an-1 Kerim’de miinafiklar i¢in ta'rizin kullanil-
dig1 en giizel 6rneklerden biri Muhammed Stresi 29-30. ayetidir.

22 Bkz. Tevbe, 9/74.

23 Bkz. Nur, 24/48-50.

24 Bkz. Bakara, 2/20.

25 Bkz. Bakara, 2/206.

26 Bkz. Maide, 5/64.

27 Hiiseyin Olmez, “Kur’an Cevirilerine Tehekkiim Usliibunun Yansitilma Problemi”, Istanbul Journal
of Arabic Studies (ISTANBULJAS) 1, sy. 1(2018): 6, erisim 10 Mart 2020, https://dergipark.org.tr/tr/
download/article-file/605244.

28 Ismail Durmus, “Kinaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi .26, (Ankara TDV Yay., 2002),
35.
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“Yoksa kalplerinde ciiriikliik bulunanlar, i¢lerindeki kini Allah'in
asla aciga cikarmayacagini m1 hesapladilar? Istersek siiphesiz onlari sana
gosteririz de yiizlerindeki isaretlerden kendilerini tanirsin. Kuskusuz ko-
nusma tarzlarindan sen onlari bileceksin. Allah biitiin yaptiklarinizi bilir.”

Ayette kalplerinden ciiriiklitk bulunan kimselerle kast edilen
miinafiklar olup ima yoluyla onlarin hastalikli halleri ortaya konmustur.
Bu ve benzeri ayetlerde miinafiklarin sirlari ifsa edilmis ve onlarin halleri
tasvir edilmistir. Bu suretle de Allah(c.c.), kendilerini davranislariyla giz-
lemeye calisan miinafiklarin kimler oldugunu Peygamberimiz’e ( s.a.s.)
bildirmistir.

Ictimai hayatta giivensizlik yaratan bu yapinin teghir edilmesi
elbette ki Miislimanlar adina ¢ok onemliydi. Zira tiirlii oyunlariyla
Miisliimanlar arasina fitne sokmaya calisan miinafiklar ayn1 zamanda
onlar1 igten ige ¢Okertmeye calistyordu. Miinafiklarla ilgili ayetler
incelendiginde kimi zaman da onlara beddua ile hitam edildigi
goriilecektir. Nitekim Cenab-1 Allah Al-i Imran Stiresi 119. ayette soyle
buyurmaktadir:

“...Onlar sizinle karsilastiklari zaman “inandik” derler. Ama kendi bas-
larina kaldiklarinda, size karsi kinlerinden dolay1 parmaklarin 1sirirlar.
De ki: “Ofkenizden oliin!” Stiphesiz Allah, gogiislerin 6ziinii (kalplerde
olani) bilir.”

Ayetten anlagilacagi iizere “ofkenizde oliin” ifadesiyle acikca
miinafiklara beddua edilmis; sinsi planlarmna ve gizli hedeflerine asla
ulasamayacaklar:1 sert bir isliipla ifade edilmistir. Kuranin niizal
doneminde biiyiik tahribatlar yapan, tarih boyunca varligini koruyan ve
ictimai hayatta giivensizlik yaratan bu yapi, glintimiizde de Miisliimanlar
i¢in 6nemli bir sorun alan1 tegkil etmektedir. Bu nedenle onlar1 teghis et-
mek ve onlarin serrinden emin olmak Miisliimanlar i¢in 6nemli bir mese-

ledir.?
SONUC

Islam’in en temel prensiplerinden birisi emr-i bil ma'rtf ve nehy-i “anil
miinkerdir. Miisliimanlarin bu prensibe yonlendiren temel kaynaklardan
biri de siiphesiz Kuran-1 Kerim'dir. Kur'an-1 Kerim her kesime ve
doneme hitap eden evrensel bir kitaptir. Kuran'mn islibu dikkatle
incelendiginde herkesin ve her kesimin yanlislar1 tenkit edilmis olup
miisriklere, miinafiklara ve ehl-i kitaba tenkit yapildig1 gibi ayni zamanda
peygamberler ve miiminlere de tenkit yapilmistir. Kuran-1 Kerim
muhatabini elestirirken onun durumunu dikkate alarak elestirmistir. Bu
acidan inanmayan kesime yapilan hitap ile inanan kesime yapilan hitap

29 Bingol, “Kur’an’da Minafiklarin Tenkidi,” 166
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arasinda elbette bir tislGip farklilig1 olacaktir. En genel sekliyle ifade edilecek
olursa peygamberler ve miiminlere yapilan tenkitte daha yumusak bir
tslap tercih edilmis olup bununla beraber diizeltilmesi istenen hatalar
ve kararlar konusunda da Miisliimanlar agik¢a uyarilmislardir. Yapilan
bu uyarilar {izerine peygamberlerin ve miiminlerin de tenkide acik
olduklar1 ve bu uyarilar1 dikkate aldiklar1 goriiliir. Bunun en bariz 6rnegi
ve gostergesi de Hz. Peygamber’in bir hususta tenkit edildigi zaman vahyi
kinanma ya da dislanma korkusu olmaksizin insanlara agiklamasi benzer
sekilde miiminlerin de -ilgili ayetlerde belirtildigi {izere- Allah’tan af
dileyip hatalarmi diizeltmeleridir.

Ote yandan ilahi mesaja kulak tikayan miisrik, miinafik ve ehl-i kitap gibi
gruplarinise agikca yerildigi, kinandig1 ve hatta yer yer ac1 bir azapla tehdit
edildikleri goriilmektedir. Bu gruplar siiphesiz defalarca uyarilmalarina
ve tenkit edilmelerine ragmen ders almay1p; sapkin inanglarin1 devam
ettiren gruplardir. Dolayisiyla kendilerine yapilan tenkit de sert ve
kinayic bir tarzdadr.

Her ne sekilde olursa olsun Kur'an-1 Kerim’in tenkit ettigi tiim muhatap-
lara bakildiginda biitiin elegtirilerdeki ortak nokta bu elestirilerin ana vur-
gusu hakikati ortaya ¢ikartmaktir. Bu agidan Kur'an-1 Kerim’de insanlar
arasinda da tenkit geleneginin tesvik edildigi soylenebilir. Kuran-1 Kerim
ayni zaman da 0z elestiriyi de 6n plana gikartmakta ve kisinin 6nce ken-
di nefsinden baglamas: gerektigini belirtmektedir. Zira “Ey iman edenler!
Yapmayacaginiz seyleri nicin soylersiniz? Yapmayacaginiz seyleri soyle-
meniz Allah katinda ¢ok sevimsiz bir davramistir!”(es-Saf 61/2-3) demek
suretiyle de insanin kendi nefsine s6z gegirdikten sonra bagkalarini tenkit
etmesini vurgulamistir. Netice itibariyle Kur'an-1 Kerim perspektifinde de
tenkidin Islam ilim geleneginde ¢ok 6nemli bir unsur oldugu ortadadir.
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PFANDERIN KURAN-I KERIM'E YONELIK
IDDIALARINA REDDIYE
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ISTANBUL UNIVERSITESI SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU TEMEL iSLAM BILIMLERI/
TEFSIR ABD YUKSEK LISANS

Oz

Bu teblig Hiristiyanlhiga yonelik yazilan reddiye tiirti eserler ige-
risinde oneme sahip olan Rahmetullah el-Hindi'nin Izharu’l-Hak isimli
eserini konu edinmektedir. Eser Alman misyoner Karl Gottlieb Pfander’in
Mizanii'l-Hak eserine tenkitler iceren bir cevap niteligindedir. Calisma-
nin ilk bolimiinde tartismanin taraflari olan Rahmetullah el-Hindi ve
Karl Gottlieb Pfander hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci bliimde Kuran-1
Kerim'in dili ve tislubu, muhtevasi, insan ruhuyla ilgisi, ¢elismezIligi ve
Kitab-1 Mukaddes’le olan iligkisi konularinda her iki tarafin argiimanlar:
ele alinmastir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Reddiye, Hristiyanlik, Islam, izha-
ru’l-Hak, Pfander, Rahmetullah

Refutations on Arguments of Pfander towards Qur'an al-Karim in Izhar
al-Haqq

Abstract

This paper focuses on the work titled Izhar al-Haqq of Rahmat
al-Allah al-Hindi, which is important among the refutation-type works
written for Christianity. The work is an answer containing criticism to the
work of Mizan al-Haqq of German missionary Karl Gottlieb Pfander. In
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the first part of the study, information about Rahmat al-Allah al-Hind1
and Karl Gottlieb Pfander, who are the parties of the discussion, is given.
In the second part, the arguments of both sides regarding the language
and style of the Qur'an, Its content, Its relation to the human spirit, Its
non-contradiction and Its relationship with the Bible are discussed.

Keywords: Qur’an, Refutation, Christianity, Islam, Izhar al-Haqq,
Pfander, Rahmat al-Allah

Giris

Farkl1 dinlere mensup bireylerin aralarindaki miinasebetler birbir-
lerini anlama veya anlamlandirma siirecine yon vermektedir. Siireg igeri-
sinde bireyler, dinlerinin diger dinlerle benzerligi, farklilig, tistiinliigli ve
ilahi olmas1 bakimindan sahihligi gibi bircok agidan digerlerini sorgula-
ma baglaminda onlara elestiriler yoneltmistir. Bu ikili iligkiler Islamiyet
ve Hiristiyanlik arasinda da gergeklesmis ve Hiristiyan diinyasindan Isla-
miyet'e yonelik tenkitler olmustur. Islam diinyas1 da bu elestirilere tabia-
tiyla cevap vermistir. Dinler arasindaki bu dini miinasebet ve tartismalar
reddiye kiiltiirtinii olusturmus ve beslemistir. Reddiye kiiltiirii icerisinde
yer alan Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki ilmi ve dini tartismalar:
ilk hicri asirlara! kadar gotiirmek miimkiindiir. Ilk Miisliiman-Hiristiyan
miinazarasinin Amr b. el-As ile Yakubi Patrigi John I arasinda sozlii bir
sekilde oldugu bildirilmektedir. Islam hakkinda reddiye yazan ilk Huris-
tiyan alimin Yuhanna ed-Dimeski (John of Damascus, 6.749), Islam diin-
yasindan Hiristiyanliga reddiye yazanlarin basinda gelenin ise Cahiz'in

(6.225/869) oldugu nakledilmektedir.? Hint alt kitasindaki polemiklere
baktigimizda ise Miisliiman alim Rahmetullah el-Hindi ve Alman mis-
yoner Karl Gottlieb Pfander arasinda gerceklesmis olan Agra Miinazara-
st Hiristiyanlik ve Islam arasindaki reddiye kiiltiiriinde éneme sahiptir.
Bu miinazara sonrasinda Rahmetullah el-Hindi tarafindan Izharu’l-Hak
isimli eser kaleme almnmustir ve kitap muhtevas: itibariyle Pfander’in
Mizanii'l-Hak isimli eserine tenkitler icermektedir.

1 Ornegin Hz.Peygamberin devlet adamlarina gonderdigi mektuplar ve Medine’ye hicretten sonra Nec-
ran

Hiristiyanlar ile olan diyalog. Bk. Hugh. Goddard, A4 History of Christian-Muslim Relations (New Amster-
dam Books, 2000), 19-24.

2 Abdiilhamit. Birisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an : Bati Etkisinde Hint Kur’an Arastirmalart
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 130-32, http://books.google.com/books?id=WWy5AAAAIAAJ; Da-
vid. Thomas, Christian doctrines in Islamic theology (Leiden: Brill, 2008), 3.
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1.Tartismanin Taraflar1
a. Karl Gottlieb Pfander (1803-1865)

Karl Gottlieb Pfander, 1803’te Stuttgart yakinlarinda bir koyde
diinyaya gelmistir. 12 yasinda Latin okuluna, 16 yasinda ise Stuttgart’ta
Morovya Akademisi'ne baslamistir. Pfander 17 yasinda Basel Misyoner-
lik okuluna girmis ve burada Incil calismalar1 yaninda Arapca ve Kuran
tizerine ¢alismalar yapmaya baslamistir.? Bu okulda haftada 5 saat Kur'an
ve 3 saat Arapga dersi almistir. 1825-1835 yillar1 arasinda Susa Miisliiman-
lar1 ve Ermenileri arasinda calismistir. Bu zaman zarfinda Irana Farsca
ogrenmek ve ziyaret ettigi sehirlerin ulemasi ile baglant: kurmak amaciy-
la bir¢ok yolculuk gergeklestirmistir. 1836’da Rus Hiikiimeti misyonerlik
gorevini sonlandirmasmin ardindan Pfander buradan ayrilip Hint mis-
yonerligine 1838'de Church Missionary Society (CMS) tarafindan atan-

muistir.* Hindistan'da ilk olarak Agra’da sonra da Pesavar'da bulunmustur.
1858'deki isyandan sonra, Istanbul’da yeni bir gorev baslatmak igin segil-
mis ve burada, Miisliimanlar arasinda kirk yillik misyonerlik deneyimin-
den sonra 1865'te vefat ettigi Ingiltere’ye dénene kadar dokuz y1l galigmis-
tir.° Pfander’in 6zellikle Mizanu'l Hak® adli eseri Hiristiyan misyonerlerin
dini polemikte ve reddiyede referans olarak hala kullandig bir eserdir.”

Kitabin orijinal Almanca versiyonu® Basel Mission arsivlerinde tu-
tulmaktadir. Kitap Ermenice (1829), Farsca (1835), Hintge (1853), Marathi
Dili (1865), Arapca (1865) ve ingilizce (1867) gibi cesitli dillere terciime
edilmistir.’ Kitapta ti¢ konu tizerine yogunlasilmistir: Eski ve Yeni Ahit'in
tahrif olup olmadig1 ve nesh edilip edilmedigi; Eski ve Yeni Ahit'in temel
doktrinleri, Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna dair iddialar1 ve
Kur'an’in Allah’in kelami olmasina dair olan iddialar. Bu ¢alisma Kur'an-1
Kerim ile alakali iddialarin yer aldig: ti¢iincii boliim ile simirlandirilmistir.

3 Clinton Bennett, “The Legacy of Karl Gottlieb Pfander”, International Bulletin of Mission Research
20, sy 2 (1996): 76.

4 Avril. Powell, Maulana Rahmat Allah Kairanawi and Muslim - Christian Controversy in India in the
Mid-19th Century ([London]: [Cambridge Univ. Press], 1976), 44-46; William Muir Sir., The Moham-
medan Controversy. (Edinburgh: Clark, 1897), 20.

5  Samuel M. Zwemer, “Karl Gottlieb Pfander, 1841 - 1941”, MUWO The Muslim World 31, sy 3 (1941):
220.

Bu galismada eserin Ingilizce versiyonu esas alinmistir.

Katherine Patricia. Zebiri, Muslims and Christians Face to Face. (Oxford: Oneworld, 1997), 97.
Muir, The Mohammedan Controversy., 20.

Zwemer, “Karl Gottlieb Pfander, 1841 - 19417, 220.
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b. Rahmetullah el-Hindi (1818-1890)

Tam ismi Rahmetullah b. Halilirrahman el-Hindi el-Kayranevi
ed-Dihlevidir. Kayrana'da h.1233/1818 senesinin Cemaziyel-evvel ayimn-
da diinyaya gelmistir. Rahmetullah, 6 yasindayken babasindan ve kendi
memleketindeki ulemadan egitim almaya baglamistir. 12 yasina geldigin-
de, Kur'an-1 Kerim'i ezberlemis ve Farscayr miikemmel bir sekilde 6g-
renmistir. Babasindan Arapca egitimi almis ve Islam dinine ait kitaplar
okumustur. Sonra daha yiiksek ilim 6grenmek amacityla Delhi’ye gitmis,
Ustaz Muhammed Hayat'm medresesinde egitime baglamistir. Buradan
ayrildiktan sonra da Lucknow sehrine gitmis, orada miiftii Sa’dullah
el-Murad Abadi'nin &grencisi olmustur. Ayni sekilde burada Imam Bahs
Sehbai el-Dihlevi'den Fars edebiyatina dair egitim alip uzmanlagmustir.
Yine burada tip, matematik, miithendislik gibi bir¢ok alanda egitim almis-
tir. 0

Pfander, Hindistan’a misyonerlik gorevi igin atandiktan sonra
cars1 pazarda Hiristiyanlik hakkinda teblig ve vaazlar veriyordu. Ayri-
ca Islam aleyhine sdzler sarfettigi yazilarini igeren kitabi Mizanu’l Hak
bazi Miisliimanlarin irtidad etmesine sebep olunca Hintli Miisliiman
alimler bu durumdan rahatsizlhik duymaya baslamistir. Rahmetullah
el-Hindi yazilan ve yapilanlara kars1 Farsga ve Urduca risaleler yazmus,
sonra halk oniinde acik bir sekilde miinazara yapmanin daha faydal
olacagin diisiinerek Pfander’den bunu talep etmistir. Ziyaretler ve mek-
tuplasmalar sonrasinda su konular1 igeren bir miinazara yapma karari
alinmistir; tahrif, nesh, teslis, Kur’an’in sahihligi/hakikati ve Peygam-
berimizin niibiivveti."! Miinazarada Rahmetullah el-Hindi'nin asistani
olarak Muhammed Vezir Han yer almistir. Pfander ise kendisine asistan
olarak Cambridge mezunu Lahore>un ilk piskoposu Thomas Valphy
Frenchvi se¢mistir. Muhammed Vezir Han 1830'lu yillarda Ingiltere’de
tip egitimi sirasinda Thomas Hartwell Horne ve David Friedrich Strauss
gibi sahislarin Kitab-1 Mukaddes elestirilerini igeren bir siirii kitap
toplamistir. Vezir Han"in Batili kaynaklara dayanan Hiristiyanliga dair
bilgisi Rahmetullah el-Hindi’ye miinazara esnasinda katki saglamistir."
Miinazara 1854'te CMSwin Kuttra>daki okulunda gergeklesmistir.
Rahmetullah ve M. Vezir Han Incil hakkinda 6nemli elestiri noktalari

10 Seyyid Abdullah el-Hindi, Vekaiu 'l Miinazara, gev. Rifai el-Havli el-Katib (Beyrut: Darul Besairul Is-
lamiyye, 1996), 5-7; Abdulhamit Birisik, “Rahmetullah El-Hind1”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 34 (I$tanbul, 2007), 419.

11  el-Hindi, Vekaiu’l Miinazara, 21; Christine. Schirrmacher ve Ruth. Baldwin, The Islamic View of
Major Christian Teachings : The Role of Jesus Christ, Sin, Faith, and Forgiveness ; Essays (Bonn:
Verlag fir Kultur und Wissenschaft, 2008), 124.

12 Umar Ryad, “Muslim Responses to Missionary Literature in Egypt in the Late Nineteenth and Early
Twentieth Centuries”, iinde The Character of Christian-Muslim Encounter (Leiden, The Netherlands:
Brill, 2015), 293-94, https://doi.org/10.1163/9789004297210 _019.

53



54

iSLAM MEDENIYETININ YAPI TASLARI X

bulmuslardir. Hatta Hiristiyanliga dzellikle de Incile kargi 6ne siirdiikleri
yikicl elestirilerini Roma Katolik papazlari ve piskoposundan almis ve

Luther ve reformistlerin ithamlariyla sekillendirmislerdir.” Miinazaranin
sonucu Rahmetullah ve Miisliimanlarin zaferiyle sonu¢lanmistir, Pfander

ise sonugtan agikca rahatsiz olmustur.'*

Hindistan’'da 1857'deki ayaklanmadan sonra Rahmetullah el-Hin-
di Mekke’ye gitmistir. Burada Seyyid Ahmed b. Zeyni Dehlan’in, Rah-
metullah el-Hindi'nin Pfander ile gerceklestirdigi miinazaradan haberi
olmustur ve Rahmetullah’tan miinazarada gegen bes mevzuyu Arapga
terclime etmesini istemistir. Bu istek Sultan Abdiilaziz’'den de gelmistir.
Rahmetullah el-Hindi'yi Istanbul’a davet etmis ve Rahmetullah’tan bu
miinazarada gegen konular1 ve geri kalan diger mevzulari Arapga olarak
bir kitap halinde yazmasini istemistir. Rahmetullah ise bunu kabul edip
‘Izhar’'ul Hak’ ismiyle telif etmistir. Rahmetullah, Mekke’de bir Cuma ge-

cesi Ramazan ayinda 1890/1308 yilinda vefat etmistir,'® yasam1 boyunca
bircok dilde kitap telif etmistir.'®

2. Rahmetullah el-Hindi’nin Pfander’in Elestirilerine Yonelik
Cevaplan

Agra Miinazarasi sonrasinda kaleme alinan izharul Hak isimli
eser Kitab-1 Mukaddes, tahrif, nesih, teslis, Kur'an-1 Kerim’in Allah ke-
lam1 ve mucize olmasi ve Hz. Muhammed'in niibiivveti olmak {izere alt1
boliimden olusmaktadir. Orijinalde Arapga olarak yazilmis olan izharu'l
Hak'mn Tiirkce (1876-1877), Fransizca (1880), Ingilizce (1900) ve Urduca
(1968) gibi birgok gevirisi bulunmaktadir.”” Calisma 0zellikle kitabin be-
sinci boltimiinde yer alan Hiristiyanlarin Kur’an hakkindaki stiphelerini
ortadan kaldirmak igin verilen cevaplari igeren ‘Fi Ref’i Stibhat'il Kissisin

ale’l Kur'an'® isimli alt baglikla sinirlandirilmistir.

13 Eugene. Stock, The History of the Church Missionary Society : Its Environment, Its Men and Its Work,
c. 2 (London: The Society, 1899), 170-72; John F. A. Sawyer, The Blackwell Companion to the Bible
and Culture (Malden, MA: Blackwell, 2006), 146, https://doi.org/10.1002/9780470997000.

14 Powell, Maulana Rahmat Allah Kairanawi and Muslim - Christian Controversy in India in the Mid-
19th Century, 54; el-Hindi, Vekaiu’l Miinazara, 21; Clinton Bennett, “The Legacy of Karl Gottlieb
Pfander”, 78.

15 el-Hindi, Vekaiu'l Miinazara, 25-30; Birisik, “Rahmetullah El-Hindi”, 420.

16  Farsca olanlar; izaletu’l Evham, Bahsu’l Serif fi Isbati’l Nesh ve’l Tahrif. Arapga olanlar; Buruku’l
Lem’a, Tuhfetu’l isna Asriyye, Taklibu’l Metain, Tenbihat, Risale fi Vakti Salati’l Asr, izharu’l Hak.
Bk. el-Hindi, Vekaiu'l Miinazara, 30-34.

17  Schirrmacher ve Baldwin, The Islamic View of Major Christian Teachings : The Role of Jesus Christ,
Sin, Faith, and Forgiveness ; Essays, 125.

18 Rahmetullah b. Halilurrahman el-Kayravani el-Osmani el-Hindi, /zhdru 'l Hak (Riyad, 1989), 829.
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a.) Kuran-1 Kerim’in Dili ve Uslubu

Pfander, Hz.Peygamber’in niibiivveti ve Kur'an-1 Kerim’in ilahi
bir karaktere sahip olduguna dair Miisliimanlar tarafindan ileri siiriilen
delilin Kur’an'in dili ve nazmi oldugunu sdylemektedir. Ona gore Miis-
liimanlar tarafindan el-Bakara, 2/ 23.ayeti,”” Kuran'in Allah'm kelami
ve Hz.Muhammed’in de Allah’in elgisi olduguna dair hiiccet olarak ileri
stirtilmektedir. Pfander, Kur'’an'in sadece iislubunun belagat ve fesahat
acisindan tistiin oldugu iddia edilse bile onun ilahi bir vahiy oldugunun
kanitlamayacagini diisiinmektedir. Ciinkii onun iddiasma gore sade-
ce Arapgaya vakif olanlar Kur'an'in yanlis olup olmadigini anlayabilir.’
Ayrica Kur’an'in Arapcada simdiye kadar yazilmis olan biitiin kitaplar
icerisinde tiislup acisindan iistiin olmasi onun diger dillerde yazilmis
olan kitaplardan daha iistiin oldugu anlamina gelmemektedir. Diger dil-
lerde Kur'an'dan tislup bakimindan daha tistiin daha biiyiileyici eserler
vardir. Pfander bu iddialarindan sonra Miisliiman alimler igerisinden de
Kur>an>in tislubunun mucize olduguna dair bir icmanin degil bilakis gortis
ayriliklarinin oldugunu belirterek Sah Ismail>den yaptig1 bir nakilde Eba
Musa el-Murdar olarak bilinen Isa b. Sabih’in insanlarin Kur’an’m iislup,
ahenk ve aciklik bakimindan ona benzerini getirebilecegini ve Kur'an'dan
daha fasih olabilecegi goriisiinii aktarmistir. Miisliiman alimler arasindan
ornek olarak verdigi diger bir isim ise Sarfe Teorisi'nin?' sahibi Naz-

zam’dir.?

Kur’an’in Arap dilinde tislubu ve dili agisindan rakipsiz olmasi
onu ilahi bir kitap yapiyorsa diger dillerdeki tislup ve dil bakimindan tis-
tiin olan kitaplarin da ilahi vahiy 6zelligi tasimasi gerekir. Miisliimanlarin
ise Kur’an’in biitiin dillerde yazilmis olan kitaplardan istiin oldugunu
kanitlayabilmeleri i¢in de diger dillerin tislup ve dil bilgisine tamamen
vakif olmalar1 lazimdir. Ayrica Pfander, icerik olarak hakikati icermeyen,
kiiftir ve uygunsuz icerige sahip olan kitaplarin belagat ve fesahat acisin-

19 “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri bir stire de siz getirin,
Allah’tan bagka taptiklarimizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda samimi iseniz!” Hayreddin Karaman
vd., Kur’an yolu Tiirk¢e medl ve tefsir, 4. bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2012), 87. (Calismada
ayetlerin mealleri verilirken Kur’an Yolu isimli eserden yararlanilmustir.)

20 C. G. Pfander ve R. H. Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance of Truth (London: Church Missio-
nary House, 1866), 85.

21 Sarfe Teorisi: Fesahat ve belagat itibariyle Kur’an’in benzerinin veya daha tistiiniiniin Araplar tarafin-
dan meydana getirilmesinin aklen miimkiin olmasina ragmen Allah’in inkarcilardan Kur’an’la yarisma
cesaret ve bilgisini onlardan alarak bu isi gerceklestirmelerini engellemesini ileri siiren bir teoridir.
Inkarcilart geri gevirmesi (sarf) fiiliyle irtibatli oldugundan dolay1 teori adin1 bu fiilden almistir. Bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, i¢inde Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul, 2009),
140.

22 Pfander ve Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance of Truth, 86.
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dan yiiksek bir {islupta yazilabilmesinin de miimkiin oldugu kanaatinde-
dir. Bu yiizden icerik olarak degersiz fakat tislup agisindan giizel olan bir
kitap Miisliimanlarin beyanina gore Tanri'nin kelam1 olmalidir diyerek

Kur’an’1 bu sefer de muhteva agisindan elestirmistir.?

Rahmetullah el-Hindi'ye gore Kur'an'in belagatindaki mu’cizlige
kars1 yapilan higbir itiraz kabul edilemez. Sadece Arapgaya hakim olan-
larin anlayabilecegi fesahat ve belagata sahip oldugu gibi iddialar ise ge-
cersizdir. Ciinkii Kuran-1 Kerim, belagati1 ve fesahatiyla Arapcada usta
olanlara da meydan okumustur. Bu insanlar ise Kur’an’in bu belagatin-
daki mu’cizligi kabul etmek zorunda kalmislardir. Diger insanlarin da bu
kisilerden 6grenmesiyle birlikte Kur’an’mn mucizevi iislubu herkes tara-
findan 6grenilmistir. Bundan dolayi ileri siiriilen bu argiiman yetersiz-
dir.* Rahmetullah el-Hind1 Miisliimanlarin Kur'an'in sadece belagatinda
olan tistlinliigiin onu mu’ciz kildigini iddia etmedigini soylemis, bilakis
Kur'an’in icazinin onu Allah’in kelam: kilan nedenlerden sadece biri ol-
dugunu ve ayni sekilde Hz. Muhammed’in mucizelerinden oldugunu
belirtmistir. Rahmetullah el-Hindi Pfander’in 6ne siirdiigii Ebu Musa
el-Murdar'in iddialarmin Nazzam’inkileri gibi merdut, kabul edilemez
oldugunu kanaatindedir. Clinkii Ebu Musa riyazetle ¢cok mesgul oldugu
icin genellikle mecnun olarak bilinirdi, bu ytizden dimaginin kurumus
ve bu gibi climleler sarf etmistir. Ayrica Allah’in yalan sdyleme ve zalim
davranmaya kadir oldugunu ileri siiren bir insanin Kur’an hakkinda soy-

lediklerine de itimat edilemez.?®

Diger dillerde yiiksek belagata sahip olarak yazilan kitaplarin da
mu’ciz olarak tanimlanabilecegi iddias1t Rahmetulah el-Hindji i¢in saglam
temel tizerine kurulmus bir argiiman degildir. Clinkii Kur’an gibi insan
kudretini agsan ve tistiin bir belagata sahip olan bir kitabin daha bulun-
dugu kanitlanamamuistir, bunu iddia eden birisinin de spesifik bir 6rnek
vermesi gerekmektedir. Ayrica kendi ana dilleri olmayan Arapca hak-
kinda boyle argiimanlar ileri stiren Hristiyan alimlerin bu iddialar1 ka-
bul edilemez. Ciinkii bu kisiler o dil hakkinda ehil degillerdir, hatta on-
lar miifred-tesniye- cem’, miizekker- miiennes arasindaki farki dahi ayurt

edemezlerken belig olanlarindan daha belig olani nasil ayirt edebilirler?

Icerik olarak batil olan ve cirkin seyler iceren kitaplarin da belagat
acisindan yiiksek bir karakterde yazilabilmesinin miimkiin oldugu
elestirisi igin ise Rahmetullah el-Hindi, bu o6zeliklerin Kuran'da yer

23 Pfander ve Weakley, 87.

24 el-Hindi, [zhdru’l Hak, 829.
25 el-Hindi, 830.

26 el-Hindi, 830.

27 el-Hindi, 831.
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almadigini soyleyerek cevap vermistir. Kur'an'in bu ¢irkin igeriklerden
uzak oldugunu gostermek icin Kuran'in muhtevasindan ornekler
vermigtir.? Ornegin Kur’an-1 Kerim Allah’in ezeli ve ebedi olmasi, onun
sonsuz kudreti, yiiceligi, her seyi bilmesi, her seyi duymasi, her seye
glicliniin yetmesi, onun cehalet ve zuliim gibi miikemmel olmayan her
tiirlii sifattan uzak olmasi, Kur’an’da insanlarin tevhide davet edilmesi,
Peygamberlerin putperestlik, kiifiir ve sirkten uzak olmasi gibi konular1
kapsamaktadir.”? Rahmetullah el-Hind1 bilakis bu ¢irkin ve kotii olan ige-
riklerin Kitab-1 Mukaddes’te bulundugunu gosteren misallere yer ver-
mistir.* Bunlardan bir tanesine 6rnek olarak Peygamberin kiziyla zina
etmesini gosterebiliriz. Buna ek olarak da Roma Katolik Kilisesi'nin in-
san akliyla uyusmayan drnegin Hz. Meryem’in Tanr1'nin gercek anlamda
annesi oldugu gibi dogmalara hala itimat ettigini ve bu berbat ve utang
verici olan doktrinlerin bir inan¢ meselesi olarak sayildigina vurgu yap-
maktadir.*! Son olarak da ha¢i kutsamalarina dair olan inanglarinin ashn-
da akilla uyusmayan bir¢ok yonii oldugunu gosteren degerlendirmelerde

bulunmustur.*

b.) Kur'an-1 Kerim’in Kutsal Metinlerle iliskisi

Pfander’in Mizanu’l Hak adli eserinde Kur'an-1 Kerim'e yonelttigi
bir bagka elestiri ise Kur’anin Kitab-1 Mukaddes ile karsilastirildiginda
onlarla ortiismeyen, celisen ve onlardan farkli olan yonlerinin olmasidir

ki bu durumda Pfander’e gore O ilahi vahiy degildir.*

Rahmetullah el-Hindi'nin bu elestiriye cevabi Kitab-1 Mukaddes’in
sahih muttasil bir senetle ilahi ve hakikat manasinda dogru oldugunun

28 el-Hindi, 833.

29 Bu 6rneklerin hepsi i¢in bk. el-Hindi, 833-35.

30 Bu orneklerin hepsi igin bk. el-Hindi, 835-38.

31 Daha fazla 6rnek igin bk. el-Hindi, 838-49.

32 Rahmetullah el- Hindi’ye gore Hz. Isa’nin bedeni carmiha degmesi, onlar igin bir kefaret anlamina
gelmesi veya Hz. Isa’nin kaninm onun iizerinden akmasi gibi nedenler hag isaretine kutsal bir ifade
yiiklemelerine neden olmustur ve Hiristiyanlarin bu inanglar tizerine bir degerlendirme yapmustir.
Eger Hz. Isa’min bedeni garmiha degdigi igin hag isareti kutsal sayiliyorsa o zaman Hz. Isa Kudiis’teki
tapinaga giderken esege bindigi i¢in diinyadaki biitiin eseklerin kutsal sayilmasi gerekir ¢iinkii onun
bedeni esege de degmistir. Kefaret i¢in ise o zaman da Yahuda Iskariyot (Judas Iscariot) daha fazla
saygiy1 hak eder, ¢iinkii Hz. Isa onun ihaneti yiiziinden Yahudiler tarafindan ¢carmiha gerilmistir, eger
onun ihaneti olmasaydi Hz. Isa’min 6liimii ile gergeklesen kefaret olmazdi. Eger hagin kutsalligi onun
iizerinde Hz. Isa’nin kanmin akmasindan kaynaklaniyorsa o zaman da tag seklinde Hz. Isa’nin bagia
konulan dikenler Mesih’in kaniyla renklendikleri igin daha fazla saygi ve kutsallig1 hak etmektedirler.
Bk. el-Hindi, 845-46.

33 Pfander ve Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance of Truth, 93.
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kanitlanamamasi olmustur.* Ona gore bu kitaplar celiski, hata ve tutarsiz-
liklar icermektedir. Ayrica tarih boyunca insanlar tarafindan degistirildigi
de inkar edilemez bir gergektir. Kur’an'daki bazi yerlerin Kitab-1 Mukad-
desle gelismesi kastidir. Ciinkii o béliimlerde bu kitaplarin yanlis bilgiler
icerdigine dair isaretleri gostermek amaglanmistir. Kur’an vahyinin bu
kasitli muhalefeti gosterir ki Kur'an ne eksiktir ne de tahrife ugramais-
tir.® Hiristiyan alimlerine gore bu celiskiler {i¢ sekilde olmustur. Birincisi;
Kuran, Kitab-1 Mukaddes'te yer alan bircok emiri nesh etmistir. Tkincisi;
Kur’an, Kitab-1 Mukaddes’te olan baz1 durum ve olaylar1 zikretmez. Son
olarak Kur'an'da yer alan bazi olaylar®* Kitab-1 Mukaddes’te olanlarindan
daha farklidir”” ve onlara muhaliftir.%®

Rahmetullah el-Hindi nesh konusunda bunun sadece Kur'an’a has
kilinmis bir durum olmadigini nitekim kadim seriatlarda da bunun var-
liginin gorebilecegini ileri stirmiistiir. Ayrica herhangi bir vahiyde nesh
olayinin yer almasi mantik ile ¢elismemektedir.” Ornegin Hz. Isa’nin se-
riatt On Emir'den dokuz tanesi hari¢ Tevrat'in ahkamlarinin hepsini nesh
etmistir. Diger bir argiiman olan Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen bazi
durum ve olaylarin Kur'an'da yer almamas: da giiglii bir iddia degildir.
Ciinkii Incil'de yer alan bir siirii olay Tevrat'ta yer almamaktadir. Ornegin
Matta Incil’inin ilk babinda* Hz. Isa’min soyuyla ilgili nakledilen isimler-
de Zerubabel'den sonra zikredilen isimler Tevrat'ta yer almamaktadir.*

Bazi olaylarin Kur'an’da farkl anlatilmas: gegerli bir elestiri de-
gildir. Incil ve Tevrat arasinda da bir siirti farklilik vardir, aym sekilde
bu kitaplarin bagka dillerde yazilmis olan versiyonlar: bile farklilik iger-

34 Rahmetullah el-Hindi bu konuyu kitabin ilk béliimiinde uzun bir sekilde ele almistir.

35 el-Hindi, [zhdru’l Hak, 871.

36 Ornegin Hz. Adem’in yaratilis1 hakkinda Allah ve melekler arasinda gegen konusmada Allah’in Hz.
Adem’i yarattiktan sonra meleklere ona secde etmesini emretmesinin iizerine seytanin bunu reddet-
mesi Kur’an’da Bakara Suresinde yer almaktadir ve bu ifadeler Eski Ahit’le ¢elisir. Clinkii seytanin
Allah’a kars1 isyan etmesi Hz. Adem’in yaratilmasindan 6nce gergeklestigini belirten ifadeler agik bir
sekilde Eski ve Yeni Ahit’te yer almaktadir. Bk. Pfander ve Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance
of Truth, 89.

37 Pfander’e gore bu farkliliklar Hz. Muhammed’in Hristiyanlar ve Yahudilerden duyduklarini tam ola-
rak anlayamamasi, duyduklarini unutmasi veya kendisiyle dogrudan ilgili olmadigindan dolay: yanlis
bir sekilde aktarmasindan kaynaklanmaktadir. Bu goriisiiyle Pfander aslinda Kur’an-1 Kerim’in ilahi
kaynakli bir kitap olmadigin1 dolayli yoldan gostermeye calismistir. Nitekim ilerleyen satirlarda da
Kur’an-1 Kerim’in Eski ve Yeni Ahit’tin gretilerinden secilen, Hz. Muhammed’in zamaninda yasayan
Yahudi ve Hristiyanlar arasinda bilinen hikayelerden, o zamanda Araplar ve Mecusiler arasinda yaygin
olan orf ve adetlerden secilen seylerden olusturulmus bir kitap olduguna dair hicbir siiphe olmadigini
zikretmistir. Bk. Pfander ve Weakley, 90.

38 el-Hindi, Izhdru’l Hak, 871.

39 el-Hindi, 850.

40 Matta 1:13-16

41  el-Hindi, [zhdru’l Hak, 851-55.
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mektedir. Ornegin*? Tevrat'in Ibranice, Yunanca ve Samiri dilinde yazilan
versiyonlarinda Hz. Adem’in yaratihigindan Nuh Tufani'na kadar gegen
zaman farkli kaydedilmistir. Bu siire Ibranicede 1656 y1l, Yunancada 2262
yil ve Samiri dilinde ise 1307 y1il olarak geger.*’ Baska bir drnekte ise Tev-

rat'm Levililer* kitabimin Ibranice versiyonunda ‘Musa’nin buyurdugu
gibi” ifadesi yer alirken, ayn1 ayet Yunanca ve Samiri dilinde yer alan ver-

siyonunda ‘Tanr1’nin Musa’ya emrettigi gibi’ seklinde ifade edilmistir.*
c.) Kur’an-1 Kerim’in Muhtevasi

Rahmetullah el-Hindi bu konudaki yapilan elestirileri ti¢ konu et-
rafinda toplamistir. Birincisi, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sadece hidayete
erdiren bir Yaratic1 oldugundan degil, ayn1 zamanda dalalete ugratanin

da o oldugundan bahsedilmistir.* Ikincisi, Kur’an-1 Kerim'deki cennet
tasvirleri huriler, saraylar/koskler ve irmaklar/nehirler gibi seylerin var-

l1g1 etrafinda tanimlamistir.*” Son olarak da Kur’an-1 Kerim kafirlere kar-
s1 cihat emri icermektedir. Allah’in kelam1 bu {i¢ ¢irkin ve hos olmayan
konulardan armmais olmalidir. Boyle ¢irkin igeriklere sahip olan bir kitap
Allah’in kelam1 degildir. Rahmetullah’a gére bu argiiman onlar tarafin-
dan Kur’an-1 Kerim’in ilahi mahiyetine karsi yoneltilen elestirilerden en
ikna edici ve kuvvetlisi olarak addedilmistir. Konuyla alakal1 olarak Hiris-
tiyanlar tarafindan yazilan Kur’an-1 Kerim’in bu yontiyle ilgili yaptiklar:
garip ayrintilar1 icermeyen neredeyse higbir kitap yazilmamagtir.

Allah’in hidayete erdiren ve dalalete ugratan bir Yaratici olma-
styla ilgili Rahmetullah el-Hindi, Hiristiyan kutsal kitaplarinda bunun
bir¢ok 6rneginin oldugunu vurgulayip, Kuran icin ileri siiriidiikleri bu
goriisii kendi kitaplari igin de benimsemeleri gerektigini, o kitaplarin da
ilahi bir kitap veya Allah’in kelam1 olmadiklarini sGylemeleri gerektigini
sOylemistir. Ornegin; “Ve Yehova, Musa'ya ‘Sana mucizeler yapma giicii
verdim’ dedi. "‘Misir’a dondiigiinde bunlarin tiimiinii Firavun'un 6niinde

42 Daha fazla 6rnek igin bk. el-Hindi, 858-76.

43 el-Hindi, 856-58.

44  Levililer 9:21

45  el-Hindi, lzhdru’l Hak, 871.

46  et-Tahrim, 66/9; el-Bakara, 2/6,7,216; en-Nisa, 4/74,91 gibi ayetlerde insanlar Islam’a inanmaya
zorlanmig, eger dinden donerlerse onlara azap edilecegi bildirilmistir. Tanr1 bu ayetlerde kullarmnin
mutlulugunu istemeyen, bazilarini sonsuz 1stiraba ve cezaya mahkum birakan zalim bir hiikiimdar gibi
sergilenmektedir. Bk. Pfander ve Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance of Truth, 100.

47 Pfander Mizanu’l Hak’ta diisiincelerini §oyle 6zetlemektedir: Miisliimanlarin inandig1 ve oraya git-
meyi arzuladigi cennet maddi amaglarla donatilmistir. Kalbin kutsallastirilmas: ve diisiince safligin
saglamas1 gerekirken, nefsin arzularina cevap veren her seyle donatilmis bir yer olmasi dolayisiyla
Kutsal Tanr’nin/Yiice Allah’in sanina ve serefine layik degildir. Tanri’nin ebedi hizmeti igin yaratilan
ve onun sevgisini kazanmak ve ona yakin olmak gibi manevi sevingleri arayan insan ruhu, bu gibi
diinyevi lezzetlerden nasil memnun ve tatmin olabilir? Bundan dolay1 Kur’an’daki cennet tasviri onun
ilahi kaynakli olmadiginin kanitidir. Pfander ve Weakley, 99.
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yapacaksin. Fakat ben onun inatc yiiregini yumusatmayacagim ve hal-
ki salivermeyecek.” (Cikis, 4:21)* “Ancak Yehova bugiine dek size, goren
gozler, duyan kulaklar ve kavrayiglh bir yiirek vermedi.” (Tesniye, 29:4)*

Rahmetullah el-Hindi, ayrica Katolik Papazi Thomas Inglis’in Pro-
testan mezhebi ve o mezhebin ileri gelenleri hakkinda soylediklerini akta-
rarak, kendisinin bu elestirisinin aslinda Hiristiyanlarin kendileri tarafin-

dan da yoneltildigini gostermeye ¢alismistir.®® Thomas, kitabinda kadim
Protestan alimlerinin absiirt dogmalar 6grettiklerine 6rnekler vermistir.
Onlardan birkagini soyle siralayabiliriz; Tanr1 giinahin yaraticisidir, insan-
lar giinahtan kaginma kudreti veya iradesine sahip degildir, On Emir’e
riayet etmek imkansizdir, glinahlar ne kadar biiyiik olursa olsun insani

Tanr1’'min géziinde algaltmaz.”

Cennet tasvirleriyle ilgili yoneltilen elestirilere ise Rahmetullah
el-Hindi, Protestan alimlerin bilgi sahibi olmayan avami aldatmak igin
ileri stirdiikleri birtakim fikirler oldugunu diistinmektedir. Hicbir sekilde
Miisliimanlar cennetin liituf ve nimetlerini sadece fiziksel anlamda tatma-
yacaklardir. Aksine Miisliimanlar, bu inang Kur’an ve diger sahih kitap-
larda giiclii bir sekilde desteklenmistir, cennetin nimetleri ve keyiflerinin
hem fiziksel hem de ruhsal agidan gerceklesecegine inanmaktadirlar, hat-
ta ruhsal anlamda olan lezzetler daha ¢ok 6n plandadir. Nitekim Tevbe
Suresi’'nde bu desteklenmistir.> Bu ayette ‘Allah’in rizasini/liitfunu” ka-
zanmanin cennetteki nehirler ve meskenlerden daha 6énemli oldugu vur-
gulanmistir. Allah-u Teala’nin cennette verecegi ruhani lezzetler cismani
olanlardan daha tistliindiir ve bu da ‘fevzii'l azim’dir. Su da unutulmama-
lidir ki bunun yaninda insanlara cismani lezzetler de verilecektir. Insan iki
cevherden yaratilmistir; ruh, latif ve ulvi; beden ise kesif, siifli ve cismani-

dir. Insanin kurtulusu fiziksel ve ruhsal kazancta yatar.®

Rahmetullah el-Hind1 Islam’da yer alan cennet anlayis1 ve tasviri-

48 Kitab-1 Mukaddes gevirisi i¢in Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi kullanilmistir. Yeni Diinya Ceviri
Kurulu, ¢ev., Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi (New York, ABD: Watchtower Bible and Tract Society
of New York, Inc., 2019).

49 el-Hindi, [zhdru’l Hak, 877-78.

50 El-Hindi, Agra Miinazarasi’nda da argiimanlarini desteklemek i¢in adeta Hristiyanlar1 kendi silah-
lartyla vurmustur. Liberalizm ve tarihsel elestiriden etkilenen 19.yy. Avrupal ilahiyat¢ilarin meshur
eserlerinden yararlanmistir. Schirrmacher’a gore Rahmetullah el-Hindi islam diinyas1 igerisinden Kut-
sal Kitaplarin diger tefsirlerini kullanarak onlar1 elestiren ve Hiristiyanlara kendi silahlariyla cevap
veren ilk kisidir. Ryad, “Muslim Responses to Missionary Literature in Egypt in the Late Nineteenth
and Early Twentieth Centuries”, 294.

51 el-Hindi, /zhdru’l Hak, 884.

52 “Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara i¢inde ebedi olarak kalmak tizere altlarindan irmaklar
akan cennetler ve adn cennetlerinde giizel meskenler vaad etmistir. Allah’in rizasi ise hepsinden bii-
yiiktiir, iste biiyiik bahtiyarlik da odur.” (et-Tevbe, 9/72)

53 el-Hindi, [zhdru’l Hak, 885-86.
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ne degindikten sonra, Hiristiyanlikta yer alan cennet tasvirinden bahset-
mektedir. Hiristiyanlarin kiyamet giiniinde cismani olarak hasr olacak-
larina inandiklar1 halde cennette cismani lezzetlerin bulunmasina inkar
etmekte 1srarci olmalarina sagirdigini belirtir. Onlarin Hz. Isa’nin, Allah’in
tecessiim etmis hali olduguna inandiklarini1 ve dogal olarak yeme-igme
gibi fiziksel sifatlar1 Allah’a atfettiklerini vurgulayarak kendileriyle nasil
bir geliskide bulunduklarini gostermistir. Ardindan biz Miisliimanlarin
ise Hz. Isa’min sadece insan olduguna inandigimiz1 zikretmistir. Bu yiiz-
den yeme-igme gibi fiziksel zevkler Hz. Isa’nin ruhani lezzetleri tatmasina
engel teskil etmemektedir, hatta o bu diinyada manevi lezzetleri daha faz-
la tatmistir ve cismani/maddi lezzetler ahiret yurdunda cennet ahalisini

ruhani lezzetlerden mahrum birakmayacaktir.>

d.) Kur’an-1 Kerim’in Insan Ruhuna Hitap Etmesi

Pfander, Kur'an tarafindan insan ruhunun isteklerinin karsilan-
madigim ileri stirerek ruhsal istekleri karsilamayan higbir kitabin Tan-
ri’'nin kelam: olmadigini diistinmektedir. Onun agisindan gergek bir va-
hiy, Tanr’’'min insanligin kalbine yerlestirdigi istekleri tatmin etmelidir.
Insan ruhunun bu ihtiyaglari; Tanri'nin sifatlar1 ve iradesi ile ilgili bilgileri,
Tanr1’nin huzurunda giinahsiz olmayi, kalbin kutsalligini ve ebedi saade-
ti kazanmayz1 igerir. Kur'an da ruhun isteklerini karsilayacak giice sahip

degildir.”

Rahmetullah el-Hind1’ye gore ruhun ihtiyaglar1 Pfander’in dedik-
lerinin aksine kamil itikatlar ve salih amellerdir. Kur’an-1 Kerim bu ikisini
icerir. Protestanlarin iddia ettikleri ruhun ihtiyaglarinin Kur’an'da bulun-
mamasi onun i¢in bir eksiklik sayilmaz. Nitekim Hint Brahmanlarin iddia
ettikleri ruhla ilgili agiklamalarin-6rnegin sadece fiziksel zevk ve yemek
i¢cin hayvan kurban etmek ruhun ihtiyaglarina karsi bir durumdur ve ruh
tarafindan istenmez- Tevrat, Incil ve Kuran’da yer almamasi bu kitaplari
noksan bir kitap yapmaz. Hindulara gore boyle olan bir durum ilahi degil-

dir ve bu gibi fikirleri igeren herhangi bir kitap, Tanr1'nin kelami degildir.>

e.) Kur'an-1 Kerim’in Kendi I¢erisinde Celismemesi

Pfander’e gore Kur'an'in ilahi bir kitap olmadigina diger bir ka-
nit ise Kur'an'da bazi yerlerde kendi icerisinde gelisen ayetlerin bulun-

54 el-Hindi, 887-88.
55 Pfander ve Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance of Truth, 93-94.
56 el-Hindi, [zhdru’l Hak, 888.
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masidir. Ornegin bazi ayetlerde” insanlar Islam’a inanmaya zorlanmis,
eger dinden donerlerse onlara azap olacag bildirilmistir. Fakat bu ayetler
“Dinde zorlama yoktur.” (el-Bakara, 2/256) , “Artik sen 0giit ver, ¢iinkii
sen ancak bir uyaricisin.” (el—éé§iye, 88/21), “De ki: ‘Allah’a itaat edin, re-
sule itaat edin.” Yine de (Ey Miisrikler!) s6z dinlemezseniz onun (Peygam-
berin) sorumlulugu ona, sizin sorumlulugunuz da kendinize aittir. Ona
itaat ederseniz dogru yolu bulursunuz; resule diisen yalnizca apacik bildi-

rip anlatmaktir” (en-Nfr, 24/54) ayetleriyle celismektedir.”® Ayni sekilde
bazi yerlerde Hz. Isa’y1 diger Peygamberlerle aym seviyede tutan ayetler
varken bazilarinda ise onun Hz. Meryem’in oglu, Tanri’'nin elgisi ve ke-
lam1 oldugunu bildiren diger insanlar ve Peygamberlerden daha tistiin
gosteren ayetler de yer alir; en-Nisd, 4/171.”° (Pfander’in iddiasina gore
bu ayette yer alan Tanri'nin kelami/kelimesi terimi Incil'den alinmustir.)
Kur'an'da ayrica Isa Mesih’in ilah olmasina zit olan ayetler de yer almak-

tadir; et-Tahrim,66:12.°° Pfander’e gore Miisliiman alimler bu gibi ayetle-
rin birbirleriyle tutarsizliklarin gizlemek igin onlarin nesh oldugunu ileri
stirerler; yani en son inen ayetlerin daha oncekilerle arasinda olan bu ge-

ligki tespit edildiginde onlar1 feshederler.®!

El-Hindi cihat ayetleriyle ilgili olan durumun bir ihtilaf olmadi-
g1 vurgulamistir; bu hitkiim cihat emrinden oncedir, cihat hitkmii ge-
lince o hiikiim nesh edilmistir. Nesh ise hicbir sekilde Kur’an ayetlerinde
celigki veya ihtilaf oldugu seklinde yorumlanamaz. Aksi halde Tevrat ve
Incil arasinda mensuh olan biitiin hiikiimlerin/ayetlerin manevi bir ihti-
laf olarak degerlendirilmesi gerekir. Ayni sekilde Tevrat ve Incil'in kendi
hiikiimleri icin de bu durum gegerli sayilirdi. “Dinde zorlama yoktur”
ayeti ise mensuh degildir.” Hz. Isa’yla ilgili olan ayetlerin ise onun, in-
san olmadigina veya insanlardan daha iistiin olduguna delalet etmez. Bu
ayetlerden boyle bir ¢ikarimda bulunmak vehimdir ve yapilan bu ¢ikarim

zandir, fasittir.®®

57 Et-Tahrim, 66/9; el-Bakara, 2/6, 7, 216; en-Nisa, 4/74, 91

58 Pfander ve Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance of Truth, 100-101.

59 “Ey Ehl-iA kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda, ger¢ekten baskasini sdylemeyin. Mer-
yem oglu Isd Mesih ancak Allah’in elgisidir, Allah’in Meryem’e ulastirdigi kelimesidir ve O’ndan bir
ruhtur. Su halde Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Tanr1) Gigtlir” demeyin, bundan vazgegin;
hakkinizda hayirli olan budur. Ilah ancak bir tek ilahtir. O, ¢ocugu olmaktan miinezzehtir, goklerde ve
yerde ne varsa hepsi O’nundur. Giivenmek ve dayanmak i¢in Allah yeter.”

60 “Imran kiz1 Meryem’i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona ruhumuzdan
tifledik; o, rabbinin sozlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o igtenlikle itaat edenlerdendi.”

61 Pfander ve Weakley, The Mizan Ul Haqq, or, Balance of Truth, 101.

62 cl-Hindi, izhdru’l Hak, 889-90.

63 el-Hindi, 890.
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Sonug

Hint alt kitasinda misyonerlik faaliyetlerini siirdiiren Pfander’in
halka agik mekanlarda Hiristiyanlig1 yaymak amaciyla yaptig: tebligler ve
Islam’a yonelik yaptig1 elestiriler bolgedeki halk iizerinde etkili olmustur.
Bazi Miisliimanlarin dinden doénmesi bolgedeki ulemayi, anlatilanlar
ve yapilanlara kars: topluma dogru bilgiyi ulastirmak amaciyla faaliyet
gostermeye yonlendirmistir. Bu ulemadan birisi de Rahmetullah el-
Hindi'dir. O ilk 6nce Pfander’e karsi risaleler yazip cevap vermistir. Fakat
toplum oniinde miinazara yapmanin toplumun bilin¢lenmesi icin daha
faydali olacagma kanaat getirmistir. 1854'te tarihte Agra Miinazarasi
olarak isimlendirilen miinazara sonrasinda Izharu’l Hak isimli eser kaleme
alinmistir. Bu eserin Pfander'in Kur'an-1 Kerim’e yonelik elestirilerine
reddiyeyi igeren ilgili boliimii tizerine ¢alisma sekillenmistir. Bu minvalde
ele almman konularda goriilmektedir ki Rahmetullah el-Hindi'nin tezini
gliclendirmek amaciyla Kitab-1 Mukaddes'ten verdigi ornekler onun
aslinda duruma ne kadar hakim oldugunu gostermektedir. Kullandig1
metodundan dikkat ¢eken bir bagka yon ise Hiristiyan diinyasindan Hi-
ristiyanlik ve Kitab-1 Mukaddes’e kars1 yazilan ve yapilan her tiirlii eles-
tirileri giindeme getirerek kars: tarafin kendi igerisindeki tutarsizliklarini

(incoherence) goz Oniine sermistir.
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CAGDAS TEFSIRE YONELIK ELESTIRILERE
MUHAMMED ABDUH VE ELMALILI HAMDI
YAZIRIN KARSILASTIRMALI YAKLASIMLARI

Havva Sehide TEKIN

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU TEMEL ISLAM

BILIMLERI / TEFSIR ABD YUKSEK LISANS

Oz

Kur’an’t Kerim eksenli ortaya koyulmus elegtirilerden en ¢ok pa-
yinu alan ilim, Tefsir Ilmi olmustur.19. ve 20. Yiizyillarda yaygin hale ge-
len Batililasma ve modernlesme cabalari Kur'an Tefsirlerine de yansimus,
Kur’an yorumlar1 ¢agdag ulemanin elinde modernlesme igin gerekli top-
lumsal ve zihni gelisme i¢in 6nemli araglardan biri haline gelmistir. Islam
Tenkid sistemi Isabetliyi isabetsizden ayiran Furkan sahibi miimeyyiz bir
akilla kategorik degil analitik bir yaklasimi benimsemistir, Eleme pren-
sibinden hareketle iiretilip cagina kadar gelen degerleri eleyerek altinda
kalani tenkid yontemine tabi tutarak itiraz eden Tefsir Alimleri, saglam
bilgiyi miras birakan, kalbur {istiinde kalana da itibar eden bir yontem iz-
lemislerdir. Cagdas medeni diinyanin i¢ine diistiigii dini kaostan kurtar-
mak i¢in, cagdas tefsir anlayisi ortaya ¢ikmistir. Calismamizda bu konuda
iki 6rnegi goriiyoruz: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir; Tefsir disiplini-
nin modern dénemde ,miifessirin ¢agin problemlerine islami perspek-
tiften bakmasi, yeni toplumsal konulara ve problemlere Islami esaslar:
uygulama girisiminde olmasinin gerekliligi, Kur'an'i tefsir ederken diger
gelenegi yeniden okumanin gerekliligi ,akli etkin kullanma konularmin
tizerinde ehemmiyetle durmus kendinden onceki ve ¢cagdas miifessirleri
bu konulardaki eksik yonlerini elestirel bir dille ortaya koymus ve sadece
eksikleri soyleyen degil bizzat ¢6ziim Onerilerini yazmis oldugu eserinde
ortaya koymustur. Muhammed Abduh’tan énce Kur’an’in yorumlanmasz,
akademik bir ¢aba olarak faaliyetteydi. Tefsirler alimler tarafindan diger
alimler icin kaleme alinir, Tefsir ilmi Kelamullah'1 cagin problemlerini an-
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lamak ve yorumlamakta gerekli olan ilimleri 6grenme ve yorumlamadan
geri duran bir anlayisa sahipti. Bu konuda miifessirin bilmesi gereken
ilimlerden, tefsir alimlerinin toplumsal meselelerden kopuk salt rivaye-
te dayali yorum gelenegini tenkidinin konusu yapmistir. Her ki miifessir
de Islam ile bilimsel bilginin ¢elismedigi tezinden hareket etmisler ancak
Elmalili'nin tefsirinde Abduh’a yontem ve tenkid {islubu yoniinden eles-
tirileri oldugunu gormekteyiz. Calismamizda M.Hamdi Yazir ve onunla
cagdas M. Abduh’un yasadiklar1 donemde hakim olan Tefsir anlayislarina
yonelttikleri elestiri ve donemlerinin tefsir problemlerine sunmus olduk-
lar1 elestirel ¢oziimlerinin karsilastirmasi yer almaktadir.

Cagdas/Modern Tefsir Tanimi

“Modern” kelimesi Bat1 kokenli bir sozciik olup, sozliikte “cag-
das, yeni, asri, ¢cagcil, modern, yenilesme; ¢cagcil kimse, modern kimse'an-
lamlarma gelmektedir. Ayni kokten tiiremis olan “modernizm”, sozliikte
cagaillik, modernlik, yenilik, asrilik, yenilesme, cagdaslik, muasirlik, yeni
seylere diiskiinliik, gelenekgilige kars1 olma ve yenilikci egilim? gbi an-
lamlar1 da tasimaktadar.

“Islam Modernizmi; “Islam’in temel kaynaklari olan Kuran ve
stinnete, selefin akide ve uygulamalarina donmek, bunlar1 ve bu kaynak-
lara dayanan topyekiin tarihi miras: ilmi ve rasyonel bir siizgecten ge-
cirdikten sonra giiniimiiz hayat sartlarina gore yeniden yorumlayarak
izah etmek ve uyarlamaktir” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Baska
bir ifadeyle; “Modern diinyanin meselelerini ve giiniimiiz problemlerini

[slam’in ana kaynaklarmin 1s1ginda ¢6zmeye ¢alismaktir.”?

Yukaridaki tanimlardan anlagildigina gore, giiniimiiz meseleleri-
ni ¢ozmek igin problemlerin, Islam’in ana kaynaklarina gotiirtilmesi, bu
kaynaklardan ve bunlara dayanan tarihi mirastan yararlanilarak modern

cagin getirdigi problemlere yeni ¢oziimler bulunmasi gerekmektedir.* Iste
Islam Modernizminin, bu iddia ile yola giktigim ve bazi zayif yénlerine
ragmen boyle bir programi gergeklestirmege calistigini goriiyoruz. Bu ha-
reketin, s6z konusu problemleri ¢zerek Islam toplumunun 6niinii agma-
y1 ve ilerlemesini saglamay1 temel gaye edindigini miisahede etmekteyiz.

”

islam Modernizminin, “Klasik ve Cagdas Islam Modernizmi

1  Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Istanbul, Akcag Yay. 1997, 5.317.
Meydan Larousse, “Modernizm” maddesi, Istanbul, Meydan Yayinevi, 1972, c.8, s.862.

3  Aydm, Mehmet, “Rasyonel Diistince ve Islam Modernizmi”, 1. Islam Diisiincesi Sempozyu-
mu, Hazirlayan: Mehmet Bekaroglu, Istanbul, Beyan Yayinlari, 1995, s. 149;

4 Sonmez,Mustafa,” Islam Modernizminin Dogusu Ve Iki Onemli Temsilcisi Afgani Ve Ab-
duh’un Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis”,Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si,18.sy.,2002.
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diye iki ayr tasnife tabi tutuldugunu goérmekteyiz. Bununla beraber bu
hareket, hentiz olusum siireci igerisinde oldugu ic¢in “Klasik” ve “Cag-
das” olanini kesin ¢izgilerle belirlemek oldukg¢a zor goriinmektedir. An-
cak genel kabul goren kaba bir tasnife gore Afgani (1839-1897), Abduh
(v.1323/1905), Seyyid Ahmet Han (v.1316/1898) ve ikbal (1876-1938) gibi
Fazlurrahman (1919-1988) 6ncesi sahsiyetlerin Klasik Islam Modernizmi-
ni, Fazlurrahman ve takipgilerinin de Cagdas Islam Modernizmini temsil
ettiklerini ifade etmek, dogruya en yakin bir tasnif olarak kabul edilmeli-

dir.®
Muhammed Abduh

1265’te (1849) Misir’'in Buhayre’ye (Bahire) bagli Mahalletiinnasr
koytinde dogdu. Tanta civarina yerlesmis Tiirkmen go¢menlerinden olan
ailesi Mehmed Ali Pasa’nin baskilar1 yiiziinden Nil nehri civarina tasinmis-

t1.¢ Ciftcilikle ugrasan babasinin israrla okumaya tesvik ettigi Muhammed
Abduh, okuma yazmay1 6grenip hifzin1 tamamladiktan sonra 1862'de
tahsil i¢in Tanta’ya gonderildi. Burada medrese 6grenimine baslads; an-
cak basmakalip ders verme usuliinden dolay1 bir sey anlamadigimni fark
edince koyiine dondii. Okumak istemedigini soyleyip 1865'te evlendi.
Fakat yine babasinin 1srari ile Tanta’ya dondii. Yolu tizerindeki Kiineyse
kasabasinda babasinin yakinlarindan Seyh Dervis Hizirla goriismesi ilim
sevgisi agisindan hayatinda bir doniim noktas: teskil etti. Hatiralarinda
yasadig1 biitiin manevi hazzi ve icindeki ilim agkini bu zata borg¢lu oldu-
gunu belirtir.

Tanta’da yogun ders faaliyetine baslayan Abduh meczup goriiniis-
lii bir zatin s6ziinden esinlenerek ilim arayisi icin Kahire'ye gitti. Ezher
Medresesi'nde 6grenim gormeye basladi, ayrica yaz aylarinda memle-
ketinde Seyh Dervis’le irtibatin1 devam ettirdi. Onun tesvikiyle, Ezher'de
okutulmayan mantik ve matematik gibi dersleri veren hocalar aradi. Is-
tedigi nitelikte hoca bulamayinca kitaplar1 kendi basina okumaya karar
verdi. O sirada Misir'a gelen Cemaleddin-i Efgani’den 1871 yilindan iti-
baren riyaziye, felsefe ve kelam dersleri ald1. Aradig1 her seyi kendisinde
buldugunu soyledigi Efgani’nin yonlendirmesiyle sosyal ve siyasal konu-
larla da ilgilenmeye, giincel meseleler iizerinde yazilar yazip konusmalar
yapmaya basladi. Daha 6grenciyken verdigi derslerde Mu’tezile’yi Es’ari
mezhebine tercih ettigi yolundaki suclamalar yiiziinden mezuniyeti tehli-
keye girdi ve imtihanda basarili olmasina ragmen 1877'de orta dereceyle
mezun olabildi.

5 _Aydm, a.g.m., s. 277; Uyanik, Mevliit, “Giintimiiz islam Diistincesinde Islahat Kavrami1”,
Islami Arastirmalar, Ocak-1990, c. IV, sy. I, s. 50,52-53.

6 M. Resid Rida, Tarih’ul-t!staz’il-lmam es-Seyh Muhammed Abduh, C. 1, S. 16, ]).ahire, 1931.
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Ertesi y1l Ezher’e hoca olarak tayin edilen Muhammed Abdubh, ay-
rica Kahire Dariiluliimu’nda tarih, Darii'l-elsiini'l-Hidiviyye'de Arap dili
ve edebiyati dersleri verdi. Hidiv Ismail Pasa’ya karg1 destekledigi Tevfik
Pasa’nin yonetime gelmesi iizerine idari reformlar yapmasini istedi. Fakat
Tevfik Pasa baslangicta gosterdigi yakinliga ragmen Abduh’u koyiinde
ikamete mecbur etti. Ancak Riyad Pasa’nin araya girmesiyle Kahire'ye do-
nebildi ve yeni ¢ikan el-Vekayi'ul-Misriyye'nin yazarlarindan biri oldu.
Bu arada kendisine biirokratlarin uygulamalarimi ve mahkeme kararlarim
inceleyip elestirme yetkisi verildi. Ayrica iilkedeki egitim faaliyetlerini de-
netlemek tizere kurulan yiiksek meclise iiye tayin edildi.

Urabi Pasa’min Hidiv Ismail Pasa ve Ingiliz somiirge yonetimine
kars1 baslattig1 direnis hareketini destekledigi gerekcesiyle 1882 yilinda tig
yil stirgiin cezasina ¢arptirilarak Beyrut'a gonderildi. Burada ders okuttu.
1883 sonlarinda Efgani'nin daveti iizerine Paris’e gitti ve onunla el-'Urve-
tii'l-viiska dergisini ¢ikarmaya basladi. Ingilizler'in Sudan ve Misir’dan ge-
kilmesini saglamak igin aralarinda Muhammed Ahmed el-Mehdi ve Ingi-
liz Savunma bakanimin bulundugu bazi kisiler ve yoneticilerle goriismeler
yapti. Dergi kapatilip Avrupa’daki siyasi girisimleri basarisizlikla sonug-
laninca Abduh’un, Misir ve Islam diinyasmin kisa vadeli gayretlerle kur-
tarilamayacag1 yoniindeki kanaati pekisti ve bu konuda Efgani’den farkl
bir yol izlemeye karar verdi. 1884 yilinin sonlarinda Tunus’a, oradan Bey-
rut’a gecti. Daha ¢ok egitim, kiiltiir ve diistince konularina vurgu yapma-
ya ve dinler arasi diyalog caligmalarina 6nem vermeye baglad1. Beyrut'ta-
ki evinde ve Mescidii'l-Omeri'de siyer ve tefsir dersleri okuttu, Sultaniye
Medresesi'ni 1slah edip orada hocalik yapti, bu arada telif calismalarina
hiz verdi. Beyrut'ta ikamet ederken esi vefat edince ikinci evliligini yapti.
Misir'daki dostlarina mektup gondererek memleketine donmenin yollari-
n1 arad1. Sa’d Zaglal ve Ahmed Muhtar Pasa gibi sahsiyetlerin araciligiyla
ve siyasete bulasmamasi sartiyla affedildi.

1889’da Misira donen Muhammed Abduh siyasi faaliyetlerden
imidini kesip idarecilere kars: yumusak bir tavir takind: ve Efgani ile
yaptig1 is birligini azaltt. Once tasrada, ardindan merkezde hakimlik
gorevleri aldi. II. Abbas Hilmi hidiv olunca yonetimle aras1 diizeldi ve
basta Ezher olmak iizere {ilkedeki egitim ve yargi kurumlarinin yeniden
yapilandirilmasi icin {ist makamlar: ikna etti. Yabanci hukuk kitaplarimi
okumak amaciyla Fransizca 6grendi. Yaz aylarinda Fransa ve Isvigre'ye
yaptig1 kisa seyahatlerde Fransizca’sini ilerletti. 1895 yilinda kurulan Ez-
her Idare Meclisi'ne iiye tayin edildi. Yaptig1 teklifler ve hazirladig prog-
ramlar yonetimin ilgisini ¢ekti ve 1899’da Misir miiftiiliigiine getirildi.
Hayatinin sonuna kadar devam eden bu gorevi sirasinda biitiin mesaisini
1slah galismalarina ayirdi. Ser‘iyye mahkemeleri ve vakiflarin idaresiyle il-
gili yeni diizenlemeler yapti. Meclisii’s-stira’l-kavanin {iyeliginin yani sira
el-Cem‘iyyetii'l-hayriyye ile Cem‘iyyetii ihyai'l-ulimi’l-Arabiyye'nin bas-
kanhigini tistlendi; gesitli kaynak kitaplarin basilmasin sagladi. 1903 yilin-
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da gittigi Ingiltere’'de filozof Herbert Spencerle goriistii. Sidney Coc-
kerell ve Edward Granville Browne esliginde Oxford ve Cambridge
tiniversitelerini de ziyaret edip incelemelerde bulundu. Bu gozlemleri
is1ginda bircok konuda reform niteligindeki yogun calismalarini
stirdiirtirken Hidiv Abbas’in Ezher islahat programini sekteye ugratan
baz1 girisimlerinden dolay1 1905 yilinda Ezher Idare Meclisi iiyeliginden
ayrildi. Aym yil hastalandi ve hava degisimi icin gittigi Iskenderiye’de 11
Temmuz 1905 tarihinde vefat etti. Cenaze namazi Iskenderiye’de kilindik-
tan sonra naas: devlet toreniyle Kahire’ye getirilerek 13 Temmuz'da Kara-
fetiil-miicavirin Mezarligi’'na defnedildi. Erken yasta 6liimii onun zehir-

lendigi yolunda bazi spekiilasyonlara yol agmistir.”
Elmalili Hamd Yazir

Antalya’'nin Elmali ilgesinde dogdu. Aslen Burdur'un Golhisar
ilcesine bagl Yazir koyiinden olan babasi Niiman Efendi Elmal1 Ser‘iy-
ye Mahkemesi'nde baskatipti. Dedeleri Mehmed, Bekir, Hasan ve Bed-
reddin efendiler ilmiye sinifina mensuptu. Annesi Fatma Hanim Sarlarli
Mehmed Efendi'nin kizidir. ik ve orta 8greniminin yani sira hafizligim
Elmalr'da tamamlayan Muhammed Hamdi, tahsiline devam etmek {izere
day1st Mustafa Efendi ile birlikte Istanbul’a gitti ve Kiiciik Ayasofya Med-
resesi'ne yerlesti (1895). Beyazit Camii'ndeki derslerine devam ettigi Kay-
serili Mahmud Hamdi Efendi’den icazet aldi. Bundan sonra hocasi Biiyiik
Hamdi, kendisi de Kiigiik Hamdi diye anilmaya baslandi; yazilarinda da
bu imzay1 kullandi. Soyadi kanunu ¢ikinca babasinin koytiiniin ismini (Ya-
zir) soyadi olarak aldiysa da daha ¢ok dogum yerine nisbetle ElImalili diye
meshur oldu. Tahsili esnasinda Bakkal Arif Efendi ile Sami Efendi’nin hat
derslerine devam ederek onlardan da icazet aldi. 1904 yilinda girdigi rutis
imtihanin1 kazandi. Bu sirada devam ettigi Mekteb-i Niivvab’i birincilikle
bitirdi. Bir taraftan da kendi gayretiyle edebiyat, felsefe ve miisiki 6grendi.
Ulkeyi cagdas ilim ve medeniyet seviyesine ulagtirmaya vesile olabilecegi
timidiyle mesrutiyet idaresini hararetle savunmaya baslad1 ve bu goriisii
temsil eden Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ilmiye subesine {iye oldu.
Avrupai tarzda bir mesrutiyet yerine seriata uygun bir mesrutiyet modeli
gelistirmek icin ¢alismalar yapti. Beyazit Medresesi'nde iki yil stiren der-
siamlik gorevinden sonra II. Mesrutiyet'in ilk meclisine Antalya mebusu
olarak girdi. II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesine riza gostermeyen
fetva emini Niri Efendi’yi ikna edip fetva miisveddesini yazmak suretiyle
bu konuda etkili bir rol oynadi. Daha sonra Seyhtilislamlik Mekt{ibi Ka-
lemi'nde gorev aldi. Mekteb-i Niivvab ve Mekteb-i Kudat'ta fikih, Med-
resetii’l-miitehassisin’de ustl-i fikih, Siileymaniye Medresesi'nde mantik,
Miilkiye Mektebi'nde vakif hukuku dersleri okuttu. 1915-1917 yillarinda

7 Ozervarli,M.Sait’Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara,
TDV Yayinlar1,1997.
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huzur derslerine muhatap olarak katildi. 1918de seyhiilislamlik biinye-
sinde kurulan Darii'l-hikmetil-Islimiyye 4zaligina, bir miiddet sonra da
bu miiessesenin reisligine tayin edildi. Israrh teklifler tizerine Damad Fe-
rid Pasa’nin birinci ve ikinci hiikiimetlerinde Evkaf ndzir1 olarak gorev
yapti. Bu gorevde iken ikinci riitbeden Osmanli nisan ile 6diillendirildi.
15 Eyliil 1919'da ayan heyeti tiyeligine tayin edildi; ilmi riitbesi de Siiley-
maniye Medresesi miiderrisligine ytikseltildi. Cumhuriyet’in ilan tizeri-
ne memuriyet yaptigi kurumlar lagvedilince agikta kaldi. Milli Miicadele
sirasinda Istanbul hiikiimetlerinde gorev yaptig1 icin Istiklal Mahkeme-
si'nce giyabinda idama mahk{im edilmesi iizerine Fatih’teki evinden ali-
narak Ankara’ya gotiiriildii ve kirk giin tutuklu kaldi. Mahkeme sonunda
muhtemelen Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne iiye olmasi sebebiyle sugsuz
bulunarak serbest birakilinca Istanbul’a déndii. Bundan sonra camiye git-
me disinda evinden hi¢ ¢ikmadi. Bir geliri olmadigindan maddi sikint:
cektigi bu donemde Metdlib ve Mezdhib adli terciime eserini tamamladi.
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde Tiirkge bir tefsir hazirlatilmasi karar
alininca Diyanet Isleri Reisligi bu isi kendisine teklif etti. Elmalili teklifi
kabul ederek tefsiri yazmaya basladi; Hak Dini Kur'an Dili adin verdigi
eserini vefatindan 6nce bitirmeye muvaffak oldu. 27 Mayis 1942’de, uzun
miiddet miiptela oldugu kalp yetmezliginden Erenkdy’'de damadinin

evinde vefat etti ve Sahrayicedid Mezarligi'na defnedildi.®
Modern Tefsire Yonelik Elestirilere itirazlart

1)Modern Tefsir'in Sahih Rivayetleri Gereken Onemi Verme-
meleri

A) Muhammed Abduhun itiraz1

Ekol mensuplari rivayetlere gereken O6nemin verilmemelerinin
cok fazla akilc1 olmalarindan kaynaklandigi, akil ve naklin ¢atigsmas: du-
rumunda naklin tercih edildigi yoniinde elestiriye muhatap olmuslardur.
Onlara gore akil vazgecilmez bir hiiccettir.

Bu konuda Muhammed Abduh’un itirazin1 Hz. Peygamber’in
biiyiilenmesi meselesi iizerinden ele alacak olursak: Muhammmed Ab-
duh bu konu hakkinda sunlar: ifade eder: “Biiyiliniin Peygamberi yap-
madigl bir seyi yaptigmmi zannedecek kadar etkilemesi meselesinin,
bedeni herhangi bir hastalik yada giinliik hayattaki bazi unutkanlik ve
yanilmalar gergevesine girmedigi agiktir. Bilakis akla uzanan ve insan
psikolojisini etkileyen bir husustur. Peygamber asla biiyiilenmis degildir,
biiytilendigine dair varid olan rivayetler ahad haberlerdir, ve itikadi
konularda ahad haberler delil olarak kabul edilmezler. Peygamber’in ak-

8 Yavuz, Yusuf Sevki,”Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklope-
disi,Ankara, TDV Yaynlari, 1997.

7



72

iSLAM MEDENIYETININ YAPI TASLARI X

linin biiyiiniin karistirmasindan korunmuslugu itikat meselelerinden bi-
ridir. Bu gibi konularda yakin ifade eden delile ihtiya¢ vardir , zan ifade

eden delillerle sonuca varilmaz.’
Elmalili Hamdi Yazir'in itiraz1

Elmalili tefsirde akil ve nakli birlestiren bir yol izlemisse de akla
gereken 6nemi yer vererek onun toplum ve bireye hitab eden 6nemli agik-
lamalarina da deginmistir.Bu konuda Elmalil1 s6yle der:

“Sunu da ihtar edelim ki ,Kur’an tefsirinde birinci esas yine kendi-
sidir....Ikinci esas Rasulullah’in hadislerinde varid olan tefsirlerdir. U¢iin-
cii esas da ashab ve tabiinden tefsir siyakinda menkul olan beyanattir ki
bunlarda bir taraftan siibhe-i hadis , bir taraftan da siibhe-i tevil vardir.
Dordiinciisii de bu ii¢ esas taharri edildikten sonra ulum-i Arabiyye ve

ser’iyye ile ma’kulat-1ilmiyye dairesinde istihrag edebilen te’vil kismidir."
Elmalili modern tevil ve yaklagimlar1 diglamazken rivayetleri de belli bir
onemle dikkate almistir.

Modern ilimlerin Etkisinde Cok¢a Kalmalar

Modern tefsir ekoliinii benimseyen pek ¢ok miifessir Kur’an'in
yalnizca modern verilerle tefsir edilmelerine karsidirlar. Ancak kendi do-
nemlerinde modern ilimlerin aydinlar iizerinde ve toplumsal veriler ve
telif eserler tizerinde ¢ok fazla etkileri vardir. Bundan dolay1 ekol men-
suplar1 zaman zaman Kur’an Tefsir’i ve modern ilimler arasinda baglan-
t1 kurarak ayetleri tefsir etmislerdir. Baz1 miifessirler akilcilik yonlerinin
baskin gelmesiyle agir1 te’viller de ortaya koymuslardir. Ilmi arastirma-
larin acgik bir kitap oldugunu, ilmi kesiflerin yalanlanamayacagin: ifade
etmiglerdir.

Muhammed Abduh’un Elestirilere itirazi
1)Abduh’un Takli ve Hasiyecilige Elestirisi

Taklit, delil olmaksizin bagkasinin goriisiinii kabul etmektir. Uze-
rine yeni bir sey koymama bir fikri veya degeri daha iyi gtincel bir ko-
numa yiikseltememe durumudur. Ilim camias: ve halk tabakasindan pek
cok kesim belli bir donem herkes i¢in igtihat kapisinin kapandigma ileri
stirmiislerdir. Bu goriis kendi basina ayakta kalamayan var olmak igin
daima bir baskalar1 gibi olmay1 dénemine ve problemlere sirt donmeyi
beraberinde getirmekteydi. Abduh ve bu ekole mensup pek ¢ok alim Tak-
lidin su ayette sakindirildigini ifade etmislerdir: ”Onlara Allah’in indirdigi-
ne uyun denildiginde, hayir biz atalarimizi iizerinde buldugumuza uyariz derler.

9  Abduh,Muhammed, Tefsiru Cuzi Amme ,Metabiu’us-Sa’b,Misir-tarihsiz,s.138-139.
10 Yazir,Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,Eser Nesriyat,c.1,s.30
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Peki ama atalar: bir sey diisiinmeyen dogru yolu bulamayan kimseler olsalar

da m (atalarimin yoluna uyacaklar.)? "' Allah’in taklidi kabul etmeyecegini
ahirette sahibinin mazur goriilmeyecegini belirtmesi, dinde bagimsiz ve

delile dayal1 bilginin gerekliligini pekistirmek igindir."

2)Abduh’un Toplum Bilimleri Ve Modern Bilimlere Onyarg1 Ko-
nusunda Itirazlar1

Ekol mensuplar1 pek ¢ok firsatta toplumsal problemleri giindeme
getirerek ¢6ziim yollarini arastirma konusu yaparlar.

Muhammed Abduh asr suresinin tefsirinde sabirdan s6z ederken
sabirsizligin ilim 6grenmede eksiklige neden olacag1 bundan dolay1 top-
lumlarin kuru bir taklit¢ilige maruz kalarak akli, arastirmayi geri planda
birakarak kisileri yticeltme gibi hatalara diistiigii bundan dolay1 bir zarar-
da birlik olmay1 beraberinde getirende getiren otokontroliin saglanmasi-
nin goz ardi edildigini dile getirir.

Bu konuda tartismalara en ¢ok konu olan mesele Muhammed Ab-
duh’un “ebabil” kelimesini mikroplara benzetmesi olmustur. Muhammed
Abduh ve s6z konusu ekolden bu goriige tabi olanlar Ikrime’den gelen ve
o y1l Arabistan yarimadasinda ¢igek hastaliginin goriildiigtinii bildiren ri-
vayetine dayanarak ayette s6z konusu edilen kus siiriilerinden maksadin
sinek veya sivrisinek olabilecegini, bu sinek veya sivrisineklerin, ayakla-
rinda mikroplara bulasmis kurumus ¢amur tagimalar: ihtimalinin bulun-
dugunu ve bu sineklerin getirdikleri mikroplarla Ebrehe ordusunun ¢igek
hastaligina yakalanarak telef oldugunu belirtmektedir.” Abduh bu yoru-
muyla olay1 cagdaslarin akillarina yaklastirmay1 planlamis ve asil yakala-
mak istedigi ince plan sudur: “Ebrehe biiyiik bir orduyla kabeyi yikmaya
gelmisti, beraberinde de yeryiiziiniin ciisse bakimindan en biiyiigii olan
bir fil getirmisti. Yiice Allah yeryiiziiniin ciisse bakimindan en kiicligii
olan mikroplarla ona kargilik verdi. Boylece kudretini azametini gosterdi.

Kendi diledigi disinda higbir seyin olmayacagini ifade etti.”*
Elmali’'nin Abduh’a Ebabil Konusunda itiraz

“Abduh’un Allah ve Resul’iinii sevdigine, iistlin s6ziin Kur’an'in
s6zii olduguna tam bir iman ile bagli bulunduguna ve Islam alemini Ba-
tilllarin tasallutundan kurtarmak igin Miisliimanlar1 uyarma konusunda
biiyiik ¢aba harcadigina dair en ufak siiphemiz yoktur. Ancak yaptig
yanlisa dikkat cekmek de hakki bilenlerin bir gérevidir. Abduh’un kendi
goriisiinii rivayetlerin ittifak ettigi bir goriis olarak sunmasi tam bir gara-

11 2 Bkaral70.
12 Abduh, Muhammed, Tefsiru’l Menar,Beyrut,c.1,s.114.
13 Abduh,Muhammed, Tefsiru Cuzi Amme ,Metabiu’us-Sa’b,Misir-tarihsiz,s.120.
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bettir. Tevillerle kurtarilmasi miimkiin olmayan bir ¢eliskidir, bir tahriftir.
Gortiltiyor ki Abduh burada kuslar1 6nce sinek sonra mikrop, taslar1 da
sineklerin ayaklarina bulasacak kadar bir toz yapip ¢ikmistir. Ayette soz
konusu edilen kuslarin sinek ve mikrop olduguna dair rivayet bulunmaz

iken bunlarin sinek cinsinden olduguna nasil inanlabilir?...”**

Elmalili olayin tarihi bir gercek olasindan dolay1 herkes tarafindan
bilindiginden aslinda zikredilenlerle yetinilmesinin yerinde olacagindan
fakat cigek ve kizamik ifadelerinin gegmesinden dolay1 ayetin gercek an-
lamindan uzaklasildigini ifade etmistir.

Sonug

Tefsirde toplum ve meselelerini toplumun hidayet ve 1slahin1 6n
plana alarak Miisliimanlarin bati karsisinda ilerlemesine vurgu yapan
ekol mensuplar1 yasamis olduklar1 cag1 merkeze alarak, kendilerine ya-
pilan elestirileri dikkate alarak ¢6ziim Onerileri getirmistir. Yazimizda
donemlerinde tefsir anlaminda c¢agin gerekleri ve Toplumun ihtiyag ve
problemlerini merkeze alan M.Abduh ve Elmalinin yaklasimlar: karsilas-
tirmali alinmigtir. Her iki alim de toplumun hidayetini hedeflemislerdir.
Onlarin sayesinde gormeyi bilen gozler Kur’an’in hidayetinden yararlan-
ma imkan1 bulmuglardir.
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TASAVVUFA VE SUFILERE YONELTILEN
ELESTIRILER VE DEGERLENDIRILMESI

Havvanur BOZKURT

GCUKUROVA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI 4. SINIF
Oz

Temel Islami ilimlerden olan tasavvufa ve mutasavviflara yonelik
erken donemlerden itibaren i¢inden ve disindan birgok elestiri yapil-
mistir. Bu elestiriler tasavvufun mensei, keramet, rabita, seyh-miirid
iligkisi, istigase, ve zikir gibi konulara yoneliktir. Tasavvufa disardan
elestrilerde Tbn Teymiyye (6. 728/1328) 6ne ¢ikmaktadir. Icerden eles-
tirilerde ise Ebu Nasr Serrac et-Ttsi (6. 378/98) ve Siileyman Uludag
one ¢ikar. Calismamizda ele aldigimiz konulara yonelik elestirileri
incelerken mezkur alimlerin degerlendirmelerine yer verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Stfi, Elestiri, Serrac, el-Liima
EVALUATION of CRITIQS on SUFIS and SUFIZM
Abstract

Against sufis and sufizm, one of the basic islamic studies, there
have been critigs from both sufis and non-sufis since early times. These
critigs are related to subject matters such as origin of sufizm, zikr, is-
tigaseh, garamah, rabita and shayhq and murid relation. From among
the insider critigs, Siilleyman Uludag and Ebu Nasr es-Serrac stand
forward while Ibn Taymiyah stands forward from among the outsiders.
In our study, while looking through the critiqs on the subject matters
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thatwehandle,wewillevaluatethecritigsbythescholarsinquestion.
Key words: Sufi, Sufizm, Critigs, Serrac, al Luma.
Giris

Tasavvuf, Islam’in ruh hayati ve Islam peygamberinin sahsin-
da temsil ettigi manevi otoritenin, kurumsallasmis ve giintimiize ka-
dar yayginlasarak gelmis seklidir.! Ik dénemlerde karsilasmadigimiz
stfi ve tasavvuf kavramlar: daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikmustir.
Tesekkiiltintin ilk yillarindan itibaren yasayis olarak var olan Tasav-
vuf erken donemden itibaren elestirilere muhatap olmustur. Hicri IV.
asirdan itibaren tedvin siirecine girmesi ile bu elestiriler daha da belir-
ginlesmistir. Tasavvufa yoneltilen elestiriler icerden ve disardan olmak
tzere iki tlirliidiir. Yapilan elestirilerin bazilar1 bizzat tasavvufa, bazi-
lar1 miintesipleri olan stifilere, bazilar1 da stifilerin birtakim diistincele-
rine ve davranislarina yonelik olmak iizere birgok konuda yapilmuistir.
Yapilan elegtiriler birtakim sorulardan ve sorunlardan kaynaklanmis-
tir. Tasavvufun mensei, liizumu, Islami hayati1 ne sekilde etkiledigi gibi
sorulara cevap aranirken bu arayis elestirileri de pesinden getirmistir.
Bulunan cevaplarin bir kismi realiyete, insan gercegine uygun olurken,
bir boliimii de hissi ve idealistge olmustur. Kimi meseleye selefi pen-
cereden bakarken kimi de materyalizmin veya modernizmin ¢izdigi

gerceveden bakmayi tercih etmistir.?

Tasavvufa ve stifilere yoneltilen elestiriler ve bu elestirilere red-
diyelerin gercevesi ¢ok genistir. Bizim burada tiim elestirilere ve tiim
reddiyelere yer vermemiz miimkiin degildir. Bu yiizden birkag¢ konu
tizerinden yapilan elestirileri degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Calismamizda tasavvufun mensei, Seyh-miirid iliskisi ve bu
baglamda rabita konularini ele alacagiz. Tipki diger konularda oldugu
gibi bu konuda da igerden ve disardan elestiriler sz konusudur. Bu
konuyu ele alirken bu alanda calismalar yapmis Serrac, Ibn Teymiyye
gibi alimlerin goriislerinden faydalanarak bir sonuca varmaya calisa-
cagiz

1.  Tasavvufun Mensei ve Elestiriler

Tasavvuf kelimesinin kokeni hakkinda birtakim gortisler ileri sii-
riilmiistiir. Bir tevazu sembolii olan yiin elbise giymeleri sebebiyle abid
ve zahidlerin siifi diye anilmaya baglandig1 ve onlarin bu hayat tarzinm

1  Ahmet Cahit Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu, (Ankara: Otto, 2017), 18.
2 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, (istanbul: Dergdh Yay., 2002), 458.
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ifade icin stf kelimesinden “tasavvefe” (yiin giydi) fiilinin tiiretildigi,
tasavvuf tabirinin bu fiilin masdar1 olarak kullanildig: ileri stirtilmdis,
bu goriis hem anlam hem dil bilgisi a¢isindan uygun bulundugu icin
genel kabul gormiistiir. *

Tasavvufun kaynaginin ne oldugu ile ilgili bir¢cok goriis ileri sii-
riilmiistiir. Bazilarina gore tasavvuf Bati'dan alinma mistik bir hareket-
tir. Kimilerine gore ise Kur'an ve siinnet ¢izgisinde ortaya ¢ikmis bir
ilimdir. Tasavvuf konusundaki tartismalarin, elestirilerin mercii biiyiik
oranda bu konudur.

Tasavvufun Islam’a sonradan girdigi ve bidat oldugu gorii-
stinii savunanlarin bazilari selefilerden birtakim kimselerdir. Bunlarin
basinda Ahmed b. Hanbel ve onun goriislerini benimseyip siirdiiren
Ibn Teymiyye gelmektedir. Ibn Teymiyye'nin tasavvuf konusundaki
temel yaklagimi, hangi meselede olursa olsun selefte bulunmayan uy-

gulama ve diisiince bigimlerine kars1 ¢ikmaktir.* Bu konuda selefte bu-
lunmayan tasavvufi bir yasam siirdiiren mutasavviflar onun sert eles-
tirilerine maruz kalmiglardir. Mesela, Ibn Teymiyye'nin Ibnu’l-Arabi,
Sadreddin Konevi gibi mutasavviflar1 ‘selefin bilmeyip, inanmadig1’
seyleri savunmak, dolayisiyla Islam dig1 diisiinceleri Allah’in dinine

ilave etmekle sugladigi zikredilir.”> Yine mutasavviflarin, zithd namina
diinyay terk ederek inzivaya ¢ekilmeleri, cemaati, cemiyeti, cumaayz,
ilim tahsilini terk etmeleri ile et yememe ve soguk su i¢gmeme gibi ha-
reketleri selefiler tarafindan seriat dis1 hareketler olarak degerlendiril-

mistir.® Stfilerin boyle bir hayat1 tercih etmeleri bazi alimler tarafindan
elegtirilirken bazi alimler tarafindan da takdir edilmistir. “Tasavvuf
ayr1 bir dindir”, elestirilerini de bu minvalde degerlendirebiliriz. Bu
elegtirilere stfi alimler itiraz etmislerdir. Tasavvufun yeni bir din
olmadigini stifi bir alim olan Selvi su ifadelerle anlatir: “Tasavvuf yeni
bir din degildir, dinin yeni bir anlayisla takdim seklidir. Bu takdim her
devre gore az ¢ok degisse bile, degismeyen sey onun temel usulii ve
hedefidir.””

Tasavvufun bidat oldugu yoniindeki elestirilere de stfilerin
birtakim itirazlar1 s6z konusudur. Stfiler yollarini tanimlarken su yedi
esastan bahsederler: “Allah’in kitabina sarilmak, Resulii’niin siinneti-

3 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40, (Istanbul: TDV

Yay., 2011), 119-126.

4 Ahmet Yalgin, “Ibn Teymiyye'de Selefi Diisiince-Tasavvuf ligkisi”, Kirikkale Universitesi

Sosyal Bilimler Dergisi 9 sy. 1 (Ocak 2019) : 139-156.

5 Mehmet Kubat, “ibn Teymiyye’nin ibn Arabi Elestirisi”, Birey ve Toplum 9 sy. 18, (Kasim 2019): 229.

6  Siileyman Uludag, islam Disiincesinin Yapisi, (Dergah Yay. 1979), 69.
7  Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, 20.
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ne uymak, helal lokma, bagkalarina eziyet ve yiik olmamak, giinah-
lardan kaginmak, tevbe ve hukuka riayet.”® Kur'an ve siinnet ¢izgisin-
den ayrilmama konusunda biiyiik azim gosteren tasavvuf erbabi bu
suglamalara bu sekilde itiraz etmektedir. Yasadiklar1 tasavvufi hayatin
asr-1 saadetten bu giine kadar gelen bir yasayis oldugunu soylerler.
flk zamanlarda yasayis tarzi olarak gorebildigimiz Tasavvuf bilindigi
tizere bir ilim dali olarak ilk donemlerde miistakil bir sekilde yoktu.
Ancak biliyoruz ki Islam’in ilk zamanlarinda biitiin ilimler bir biitiin-
dii. Kelam, Fikih, Tefsir, Hadis gibi ilimlerin hicbiri heniiz miistakil
bir sekilde yoktu. Bu ilimlerin her biri ilerleyen donemlerde yapilan
siniflandirmalarla miistakil birer ilim halini almistir. Bu aggdan mese-
leye bakinca “tasavvuf Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde yoktu, batil-
dir, bidattir,” seklinde ileri siiriilen tez kendiliginden ciiriimektedir.’
Ciinkii diger ilimler de miistakil bir sekilde bugiinkii anlamiyla Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda yoktu. Bu minvalde tasavvuf da diger
tiim ilimler gibi anlagilmalidir. Aksi takdirde diger ilimlere de bidattir
denilmelidir ki bu da akl-1 selimin anlayisina terstir.

Tasavvufa yonelik iddialarin bir digeri ise kaynagin1 Batidaki
birtakim dini olusumlardan aldigidur. Ozellikle sarkiyatc1 bakis agi-
sin1 benimseyenler tarafindan tasavvufun kaynagmin Islam disinda
aranmast gerektigi ileri siirtilmekte, Hiristiyanlik, Gnostisizm, Fars
ve Hint mistisizmi yahut Yeni Eflatunculuk’tan etkilenerek dogdugu

iddia edilmektedir."” Bu konuda tasavvuftaki baz1 durumlar1 mezkur
olusumlarla iligkilendiren oryantalistler Budizm’de goriilen nirva-
nay1 Islam tasavvufunda fena-beka kavramu ile iligkilendirmis, ikin-
cinin birinciden alindigin1 savunmuslar ve diisiincelerine dayanak
saymislardir. Bu hususta ileri siiriilen iddialarin biri de ilk stfilerden
Ibrahim b. Edhem’in hikayesi ile Buda'nin hayat hikayesi arasindaki
biiyiik benzerliktir.!! Muhtelif dinlerin mistik yapilarindaki birtakim
benzerlikler onlari, bunlarin birbirinden alinmig olmasi diisiincesine

sevketmistir.’? Buradaki benzerliklerden bu diisiinceye varmak pek
isabetli goriilmemektir. Nitekim, Nicholson, Ritter, Carra de Vaux, A.
Schimmel gibi Avrupali arastiricilar bazi benzerliklere ragmen fena ha-
linin Nirvana'dan farkli bir sey oldugunu savunmusglardir.”® Islam’da
bulunan ibadet ve muamelata ait birtakim ahkam ve kurallarin Hiris-
tiyanlik ve Yahudilikteki adap ve ahkama benzemesi, nasil ki bunla-

8  Serrac, el-Liima, cev. Hasan Kamil Yilmaz, (istanbul: Altinoluk Yay., 1417-1996), 449.
9  Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergéh Yay., 1999), 20.

10 Ongbren, “Tasavvuf”, 119-126.

11 Giingor, islam Tasavvufunun Meseleleri, 43.

12 Serrac, el-Liima, 448.

13 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 164.
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rin oradan alindig1 anlamina gelmezse tasavvufi hayat ve tasavvufi
diisiincelerdeki benzerliklerin de boyle birtakim dis kiiltiirlerden ak-

tarilmis olmasi anlami tasimaz.'* Hiilasa, “Herhangi bir zamanda ve
herhangi bir yerde goriilen bir kiiltiir unsuruna bagka bir zamanda ve
bagka bir yerde de rastlanildiginda, bu ikisinin bir kiiltiir difizyonu
yoluyla birbirine baglantili oldugunu iddia etmek bizi ¢ok defa gerek-

siz zorlamalara gétiirebilir”.”® Roger Garaudy (6. 2012/1913), Islam ve
Insanligin Gelecegi kitabinda durumu su ciimlelerle anlatir:

Tasavvuf konusunda biitiin yanhs anlagilmalar, tasavvufu
kokleri Tevhid/Birlik dini olan Islam’mn disinda ayr1 bir ‘akim’
veya bir mezhep olarak gorme tesebbiisiinden dogmustur. Bu
yanhighklar derin diigtinceyi eylemden (amelden), ibadeti ruhi
yonden, ici distan, Islam’in Allah’ma dogru yol alisini, Islam’dan
once gelmis ve mitkemmelliklerini Islam’da bulmus diger biitiin
semavi dinlerden ayirmaktan ileri gelmistir.'s

Yazarin su tesbiti de Stfileri destekler mahiyettedir: “Tasavvuf
Hiristiyan mistisizminden alinmamustir. Yeni Eflatunculuk adli anla-
yistan ise asla kaynaklanmamustir. Hint bilgeliginden de dogmamustir.

Tasavvufun kaynagi Kur’an’dir.”"” Tasavvufun da diger tiim ilimler gibi
bagka kiiltiirlerden etkilenmis olabilecegi kabul edilir fakat kaynaginin
Islam disindan alindig1 kabul edilmez. Islam disi kiiltiirlerden istifade
edilmistir buna izin de verilmistir. Ancak istifade edilen konu bagka bir
dinin temel prensibi degildir. Zira Islam kiiltiiriiniin temelinde Kur'an
ve siinnet vardir. Islam diisiince kiiltiir ve medeniyetinin 6nemli bir
boliimiinii meydana getiren tasavvufi diisiincenin esaslar1 da Kur’an-1

Kerim’den alinmistir.’® Ibn Haldun (6.808/ 1406), Mukaddime'de tasav-
vufun kaynaginin Kur’an oldugunu soyler ve su agiklamalara yer verir:

Tasavvuf, Islam’da dogmus olan seriati bilme sekillerinden
biridir. Asil kaynag1 sudur: Tasavvuf gelecegin mutasavviflarin-
ca takip edilen yoldur. Bu yol hakikatin ve iyi davranisin yolu
olarak kabul edilmistir. Gerek Hazreti Peygamber’in Sahabileri,
gerekse onlarin dogrudan ogrencileri ve takipgileri tarafindan
izlenmis bir yoldur bu. Son derece dindarca yasamak, Allah’a
kusursuzca iman, diinyanin bos zevklerinden, hazlarindan, zen-
ginliklerinden ve insanlarin aradiklar1 san ve sohretten vazgeg-

14 Serrac, el-Luma’, 448.
15 Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, (istanbul: Otiiken Yay., 1998), 51.

16 Roger Garaudy, islam ve insanhigin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, (istanbul: Pinar Yay., 1986),

43. (Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 502. )
17 Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, (Istanbul: Semerkand Yay., 2004), 22.
18 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 49.
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mek ve diinyadan kopuk miinzevi anlarinda kendini ibadete
hasretmektir tasavvuf. Biitiin bu dediklerimiz Hazreti Peygam-
ber’'in Sahabileri ve ilk Miisliimanlar arasinda yasanan gergek-

lerdi.”

Tasavvuf insanin tabiatinda olan bir 6zelliktir. Hatta bu min-
valde tasavvufun Hz. Adem’den basladig: zikredilir.*® Her insan de-
runilige meyilli olarak yaratilmistir. Farkli dinlere mensup insanlarda
da boyle bir meyil s6z konusudur. Ebu Nasr Serrac et-Ttisi’ye gore bu
noktada tarih boyunca din insanlar igin nasil ki bir gergekse tasavvuf
ve ruhi hayat da din igin gergektir.*! Hindistan'da Brehmen, Misir'da
Hermes, Yunan'da Fisagor, Sokrat ve Efldtun meslekleri, Yahudilik’te Kab-
balizm ve Hiristiyanlik’ta Mistisizm, tasavvufun diger din ve felsefe-
lerdeki tezahiirleridir.”? Tasavvufun menseinin Bati’daki bazi mistik ya
da felsefik hareketler oldugunu savunan Oryantalistlerdeki temel hata
“Tamamiyla Islami bir hadise olan tasavvufu, Allah’in insan olarak
diinyaya gelmesi (hulul) inancina siki sikiya bagli olan Batili mistisizm
Olciilerinden hareketle yargilamaya, degerlendirmeye kalkismalari-
dir.?” Onlarda goriilen tasavvuf tezahiirleri kendi inanglar1 dogrultu-
sunda gelismistir. Bu yiizden onlarin goriisleri ile Islam’mn tasavvu-
funu bagdastirmak giigtiir. Gortildiigii tizere tasavvufun kaynagimin
Kuran oldugunu savunanlarin goriislerinin dayanaklar1 digerlerine
gore daha saglam dolayisiyla daha makuldur. Bu konunun iyi anlasil-
mas! tasavvufa yoneltilen reddiyeleri ve tenkitleri anlama noktasinda
etkili olacaktir.

2. Seyh- Miirid iliskisi

“Seyh, sozliikte yash kimseler, bazi Arap kabilelerinin reisleri,
otorite kabul edilen kisiler ve baz1 ilimlerde belli bir yere gelmis alimler
i¢in kullanilan bir kavramdir.”* Tasavvufi bir kavram olarak seyh, bir
hal ilmi olan tasavvuf yoluna girmis kisiye seyr-u siilikunda® kendi
yasayisi ve sohbetleri ile 6rneklik teskil eden kimsedir. Sozliikte “ira-
desi, istegi olan kisi” manasindaki miirid kelimesi ise tasavvuf tarihin-

19 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludad, (istanbul: Dergéh Yay., 2019), 2: 849. (Kara, Me-

tinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 502-503.)

20 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Marmara Universitesi iléhiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,

1994), 45.
21 Serrac, el-Luma, 448.
22 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 45.
23 Garaudy, Islam ve insanligin Gelecegi, £9.

24 Casim Avci, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 39, (istanbul: TDV Yay.,

2010), 49.
25 Bir miirside intisab ile baglayan manevi yolculuk.
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de ve ¢esitli tasavvufi ziimreler arasinda farkli manalarda kullanilmig-

tir.* Bu kavramin bir¢ok anlamda kullanilmasinin yanu sira stifi alimler
tarafindan ‘murad’ kelimesi ile iligkisi tizerinde durulmustur. Hakk’

isteyen her miirid, muraddir (Allah tarafindan istenen kimsedir).*” Yani
miirid tasavvuf yolunda manevi haller kazanarak ilerlemeyi, yasayisi-
n1 Kur’an ve siinnet ¢izgisinde bir Allah dostu rehberliginde stirdiirme-
yi gaye edinen kimsedir. Islam’1 daha giizel daha ruhuna yakigir sekil-
de yasama muradinda olan miirid, bir seyhe intisap ederek tasavvufi
hayata girmis olmaktadir.

Bu noktada bir seyhe intisap etmek dinin giizel yasanmasi
icin mutlaka gerekli midir, ona baglananlarin Kur’an ve siinnete bagh
kalmalar1 miimkiin miidiir, seyhe rabita yapilir m1 yapilirsa kisi sirke
diismiis olur mu gibi sorular sorulmus ve bu konularda bir¢ok eles-
tiri yapilmustir. Seyhin otoritesi karsisinda miiridin gassalin elindeki
meyyit gibi oldugu, seyhe kosulsuz itaat, akla ket vurma, diisiinmek-
ten yoksunluk, kisinin kendi iradesini yok saymasi gibi hususlar da bu
kavrama yonelik elestirilerin ana eksenini tegkil etmektedir.

Seyh hakkinda yapilan elegtirilerde ibn Teymiyye 6ne c¢ikan
alimlerdendir. Ibn Teymiyye'nin seyh kavramina yonelik elestirileri
‘Seyhi olmayanin seyhi seytandir’ gibi bir anlayisa yoneliktir. Ibn Tey-
miyye’ye gore seyhin, bir ilmin aktaricis1 olma, bu konuda ihtiyag du-
yulan bir sahis olma disinda herhangi bir tistiinliigii olamaz; Allah’a
yakinlikta esas, Kur'an ve Siinnete sarilmaktir.® Ibn Teymiyye seyhe
kutsiyet atfedilmesine, seyhin mutlak otorite sayilmasina, ona itaatin
Allah’a itaat etmekmis gibi anlasilmasina acikca karsi ¢ikmistir. Mec-
muu Fetava adl1 eserinde de Allah’a ve Resuliine uymanin emredildi-
gini fakat baska birine uymamak gerektigini bunun yanhs oldugunu
ifade eder.” Bunlari zikrederken de Tevbe Stiresi 31. Ayeti delil goste-
rir.*® Ayn1 zamanda “Ona gore nefis terbiyesini yalnizca seyhe intisap
etmeye baglamak yanlistir. Iman ve takva sahibi olan herkesten bu ko-
nuda istifade edilebilir. Ayrica farkli seyhlere intisap edildigi zaman

Miisliimanlar arasinda tefrikanin meydana gelme tehlikesi de vardir.”*!

26 Siileyman Uludag, “Miirid”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi, c.32, (Istanbul: TDV

Yay., 2006), 47.
27  Abdiilkerim Kugeyri, Kuseyrf Risélesi, cev. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand, 2013), 409.

28 Mehmet Uyar, “Seyh Kavramina Yénelik Elestiriler Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz

Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017): 328.
29 ibn Teymiyye, Mecmuu Fetava, c. 10, (Medine 2004), 266.
30 Ibn Teymiyye, Mecmuu Fetava, 266.

31 Mustafa Kara, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.

20, (istanbul: TDV Yay., 1999), 413-414.
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Selefi bir alim olan Satibi'nin de bu konuda birtakim elegtiri-
leri ve yapilan elestirilere cevaplar: s6z konudur. Seyhlere olan asir1

baglilik insanlarin dine ve nassa bagli olmalarina engel olmaktadir.”
Seyhle iligkilerinde asiriya kagan stfileri bu sekilde elestiren Satibi si-
filerin gereksizce zahmete girmeleri, kolay varken zoru tercih etmeleri,
ruhsat varken bunu kullanmamalari sebebiyle siinnete ters davrandik-
lar1 noktasindaki elestirileri ise reddeder ve stfileri savunur. Sifilerin
boyle yapmasini takdir eder ve naslarin iyi anlagilmasi halinde onlarin
dogru yolda olduklarini ve sahabenin tercih ettii hayat1 yasadiklarimin

anlasilacagini ifade eder.®

Tasavvufi hayat1 geregi gibi yasayanlar takdir edilirken seyh-
lerden ve stifilerden asiriya kacan bazi yanlis davraruslari ile tasavvufa
zarar1 dokunanlar elegtirilmistir. Bu elegtirilerin muhatabi tasavvufu
kendi ¢ikarlari i¢in kullanan, bir seyhle bagdasmasi miimkiin olmadig:
gibi bir Miisliimana yakismayacak s6z ve davramslarla seyhlik
iddiasiyla ortaya ¢ikmis sozde seyhlerdir. Bu meseleyi bir kadiri
seyhinin bakis da su sekilde 6zetlemektedir: “Stirdiirdiigiiniiz sovlar-
da nefsin ve sehvetin azgin pay1 insaf ehlinin gozlerinden kagmamak-
tadir. Hem size yazik, hem sizi safca izleyen insanlara yazik. Tarikatla

bir alakaniz olmadig1 halde tarikat: istismar ediyorsunuz.”* Bu isin
Onemi iyi anlagilamadig1 ve her dostlugun sonucu tam olarak kavra-
namadig icin ¢ogu kisi, ehliyetsiz sozde miirsitlerin pesine diismekte,
marifet ve takva yerine, gaflet ve heva i¢inde dmriinii gegirmektedir.®
Bu noktada, miirid (Hak yoluna giren kimse), Allah Teala ile arasin-
daki niyetini saglam ve giizel yaptiktan sonra seriat ilminden kendi-

sine lazim olani 6grenmelidir.*® Daha sonra tasavvuf yoluna girecek
kimsenin intisap edecegi seyhte aramasi gereken 6zellikleri iyi bilmesi
gerekir. Seyhin, “kitap ve siinnetin emirlerine agah olacak kadar bilgi-
li, kemal sifatlariyla donanmuis, diinya ve makam sevgisinden gecmis,
riyazat ve miicahede ile nefsini aritmis, nafile ibadet ve zikirle ruhu-
nu yticeltmis ve silsileye sahip bir miirsidden icazetli bulunmas: gere-
kir.”¥” Nitekim tasavvuf erbabindan bazi kimseler saliklerin bu konuda
dikkatli olmalarini tavsiye etmislerdir. Imam-1 Rabbani Mektubat'inda
sunlar1 sdyler: “Tasavvuf yolu, Rabbani alimin rehberliginde din-i mii-
bin-i Islam’1 ashab-1 kiram efendilerimizin ihlas ve samimiyetiyle ya-

32 Siileyman Uludag, islam Distincesinin Yapisi, 68.

33 Sahban Yildirimer, “Satibi’nin Metodolojisinde Tasavvufun Fikhi Temelleri”, Kelam Arastir-

malari 11: 2 (2013), 129-138.
34 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 580.
35 Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, 145.
36 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 727.
37 Serrac, el-Luma, 475.
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samaktir.”® Siifilere gore seyh nassa ve slinnete aykir1 bir sey yapmaz.
Fakat bir miiridin seyhlerin (peygamberler gibi) masum olup biiyiik
kiiciik hicbir kusur islemeyecegini diisiinmesi uygun degildir.* Bu
minvalde stfilerin kendilerine seyh kabul ettikleri kisi bir kusur isle-
memeye, siinnete aykiri bir sey yapmamaya c¢ok gayret etmektedir.
Miiridlerinden kendisinde seriate aykir1 bir sey goriirlerse kendi yol-
larindan ayrilmalarini isterler. Buradan da stfiler seyhlerinin siinnet
tizere bir yol iizere oldugundan ve bu yola aykir1 bir sey yapmaktan
imtina eden bir kimse oldugundan emin olurlar. Ayni1 zamanda stfi-
ler seyhlerinin rabbani silsile ile geldiklerini kabul etmektedirler. Yani
Resulullah’a kadar uzanan bir alim ve evliya bag ile gelmistir intisap
ettikleri seyh. Hiilasa burada anlasilmas: gereken sudur: Seyh Kur'an
ve silinnet ¢izgisinden bir adim dahi ayrilmadan nassa ve dine uygun
olan1 yapar ve bu 6zelligi ile de miiridlerine 6rneklik teskil eder. Hatta
burada stifiler tizerinde olduklar1 yolun Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ¢izgi-
sinden ne bir adim geri ne bir adim ileri oldugunu sdylerler.

Bir miirside baglanmanin her Miisliiman i¢in gerekli olup ol-
madig1 alimler arasinda tartisilan bir bagska konudur. Bu minvalde Ta-
savvuf tarihinde one ¢ikan klasiklerden olan el-Liima’nin miiellifi Ebu
Nasr Serrac, eserinde kamil bir miirside baglanmanin kisilerin durum-
larma gore degisecegini soyler: “Ona gore nasil ki evlilik kisinin duru-
muna gore farz, siinnet, miibah ise tasavvufa girmek de bu sekildedir.
Yani, bir miirside baglanmadan nefsinin serrinden kurtulamayacak ve
harama diisecek kimseler icin farz, manevi derecesinin yiikselmesine
yardimcar olacak kimseler i¢in miistehap, ama intisap kendilerine bir

sey kazandirmayacak olanlar i¢cin mubahtir.”* Yine bu minvalde kisi
eger isterse Kur'an ve siinnete simsiki sarilarak giizel bir Miisliiman
olabilir. Tasavvuftan maksat da budur. Ama¢ Kur’an ve siinnetin is-
tedigi bir insan ve salih bir miimin olmaktir.* Ancak kisi tasavvufi
bir hayati1 seyhsiz, tarikatsiz yasayamaz. Bir terbiye isi olan tasavvufta
mutlaka bir miirebbi bir de miirsid olmalidir. Yunus Emre’nin su mis-
ralari meramimizi anlatacaktir:

Derviglik olsayd tdc ile hirka
Biz dahi alirdik otuza kirka

Tasavvuf kitabi bir ilim degildir. Bir kimse fikih kitaplar1 oku-

38 Sabahattin Aydin, Tasavvuf ve Naksibendilik, (istanbul: Semerkand 2018), 19.
39 Ku§eyri, Kuseyri Risdlesi, 737.

40 Serrac, el-Liima, 474.

41 Serrac, el-Luma, 482.
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yarak fakih olabilir ama tasavvuf kitaplar1 okuyarak stfi ya da seyh
olamaz. Tasavvuf tatbiki bir ilim oldugu icin ancak bir miirsid tarafin-

dan egitilerek sifi veya seyh olunabilir.* Giiniimiizde baz1 tasavvuf
disindaki kimseler “Bize Kur’an ve Siinnet yeter, bir seyhimiz olmadan
da Islam’1 gerektigi gibi yasayabiliriz,” diyerek tasavvufu ve tasavvuf
erbabini elestirmislerdir. Oysa gergekten sahih bir tasavvuf anlayisina
sahip kimselerin de soyledigi bundan farksizdir. Yani tasavvufa giren
kimseler de Kur’an ve siinnetten bagka bir seye ihtiya¢ duyarak tasav-
vuf yolunu tercih etmis degillerdir. Tasavvuf Kur’an ve Siinnete uygun
bir yasayistan baska bir sey degildir. Yani miirside baglanmak Kur’an
ve siinnetin {istiinde bir sey degildir.*® Tasavvufta énemli olan, Islami

esaslara uygun bir hayat yasamaktir.** Stfilerden bunun bilincinde
olup geregi gibi yasayanlarin yani sira tasavvufa bidat karistiranlar
da vardir. Bu goriilen carpikliklar, referansini tasavvuftan aliyor gibi

bir alg1 olusturmustur.* Tasavvufu geregi gibi anlamay1p yahut anla-
yamayip birtakim bidatlerle ve yanlis uygulamalarla yasayan kimseler
tasavvufun mahiyetinin ne oldugunun anlasilmasina engel olmama-
lidir. Aksine ne olmadiginin anlasilmasina vesile olmalidir. Bazen bir
seyin tam aksini gorerek de aslini anlamak miimkiindiir. Zarar gibi go-
riinen bu durumdan boyle yaparak istifade edilebilir. Ehli olmayan bir
kimse ortaya ¢ikip birtakim uydurmalara dinin ashh budur dediginde
nasil ki akl-1 selim kisiler itibar etmiyorsa tasavvuf icinde ayn1 durum
s6z konusu olmalidir. Nasil ki Miisliiman olmayan biri Islam hakkin-
da sézde Miisliimanlari gorerek Islam’1 yanlis anlayabiliyorsa tasavvuf
icinde ayn1 durum s6z konusu olup bu hayati1 yanls yasayanlara baka-
rak tasavvuf hakkinda da yanls anlasilmalar olmaktadir. Bu noktada
da insan diistinmeden, arastirip kendi kanaatleri olmadan sadece biri-
lerinden gorerek bir dnyargiya kapilmamalidir deriz.

3. Rabita

Sozliikte “baglamak” manasindaki rabt kokiinden tiireyen ve
“jki seyi birbirine baglayan ip; aldka, bag, miinasebet” anlamlarina
gelen rabita kelimesi tasavvufta salikin kamil bir miirside gonliinii
baglamasi, onun stiret ve siretini (hem yiiziinii hem ahlak ve davranis-
larini) diisiinmesini ifade eder. Rabita, tasavvufta miithim bir terbiye
metodudur.* Kamil bir miirsidi hayale alip kalbi ona baglamaktur.
Bu bag sayesinde miirid, fitrat1 itibari ile nereye yonelirse oraya mey-
ledecek olan kalbini Allah yolunda bir kamil miirside meylettirir. Ne-

42 Aydin, Tasavvuf ve Naksibendilik, 24.

43 Serrac, el-Luma, 482.

44  Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 31.

45 Mehmet Uyar, “Seyh Kavramina Yénelik Elestiriler Uzerine Bir Degerlendirme”, 347.
46 Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, 71.
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ticede kalbini masivadan korumus olmaktadir. “Sevgi dolu bir goniille
miirsidin kalbine yonelmek, ihlasla ihtiyacin1 dile getirmek, samimi-
yetle yardim talep etmek, sabir ve edeple kalbin kapisinda beklemek
gerekir. Boyle olunca kalp kalbe acilir, birinden digerine nur intikal
eder, ilim gecer, feyiz akar, sevgi yayilir.”# i§te stifilerin rabitadan
maksatlar1 budur. Eraydinin ruhi davramslarin bir neticesi olarak
gordugii rabita konusu ¢ok sert elegtirilere maruz kalmigtir. Mesela
Ismail Sehid’e gore miirsidin stireti goz oniine getirilerek tefekkiir
edilmesi, putperestligin bir cesidi olmasi nedeniyle seriat tarafin-
dan kesinlikle yasaklanmigtir.*® Elestiri yapan Ahmed Sehid Birilvi
(0. 1246/1831), Siddik Hasan Han Kannevci (6. 1890/1307) gibi kisiler
rabitanin bidat oldugunu séylemislerdir. Elestirenlerin cogu rabitay1
sadece bidat olarak goriirken Hafiz Seyyid Hoca hem bidat hem sirk

oldugunu ve putperestlik adetlerine benzedigini 6ne siirmiistiir.”
Resimle rabita konusu putlarla miicadele eden bir dinin mensuplari-
nin kafalarini karistirip endiseye sevkettigi icin sakinilmasi gereken

bir husus olarak degerlendirilmistir.® Fakat rabitaya “sirk” demek
kisiyi zor durumda birakabilir. Zira insanlarin herhangi bir seye ilgi
duyup baglanmasina da rabita diyebiliriz. Bu minvalde rabita gesitleri-
nin bilinmesi gerekir. Tabii, bayag1 ve mukaddes olmak {izere {i¢ gesit
rabita vardir. Bunlardan ilki yakinlara duyulan sevgi bagidir. Tkincisi
diinyevi seylere duyulan ilgidir. Ugiinciisii ise Allah, Peygamber ve

salih kullara salahindan dolay1 duyulan sevgi.”! Stfilerin rabitalar: bu
tclncistdiir.

Elestiri yapanlardan bazilar1 da rabitay: bir ibadet gibi algi-
layarak ibadetin de yalmizca Kur’an ve siinnet ile belirlenebilecegini
savunmuglardir. Bu ytizden de rabitay1 bidat sayip reddetmislerdir.
Ozellikle ibadete baslarken ve ibadet sirasinda yapilan rabitayi, rabita
yapilan sahsa yapiyormus seklinde bir yanlis algilama rabitayi sikintiya
sokmustur. Buna karsin stfiler rabitayr ibadet saymamislar sadece
miirid ile miirsidi arasinda olan sevginin tabii sonucu olarak kendili-
ginden olustugunu savunmuslardir. Sifilere gore rabita kalbi diinyevi
diisiincelerden temizlemek ve korumak, miirsidin ruhaniyetinden
feyiz almak ve onun vasitasi ile Allah’1 hatirlamak, giyabinda miirsitle
manevi beraberlik ve muhabbet tesis etmek amaciyla icra edilir; bun-

47  Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, 74.

48

49

50
51

Marc Gaborieau, “Stfilere Yonelik Elestiriler: On Dokuzuncu Yiizyilin Baslarinda Hindis-
tan’daki Tartismalar”, cev. Abdurrezzak Tek, Uludag Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 17, 1
(2008): 306.

Necdet Tosun, “Rabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 34, (Istanbul: TDV
Yay., 2007), 378.

Serrac, el-Luma, 502.

Serrac, el-Luma, 503.
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larin en &nemlisi muhabbettir.>> Insanin drnek aldig1 kisiye benzeyebil-
mesi ancak ona duyulan bir sevgi ve muhabbetle saglanabilir. Stfiler
insanin fitraten sevdigi insan1 herhalukarda diisiineceginden miiridin
miirsidini diisiinmesinin gayet tabi ve gerekli bir sey oldugunu ileri
stirerler. Hatta rabitasiz insan diisiiniilemez her inasanin mutaka bagh
oldugu bir sey ve ona rabitasi vardir, derler. Bu diisiinceye gore gayet
normal bir sey gibi anlasilan rabita kisilerin onu konumlandirdiklar1
yer ile paralel olarak farkl bir sekilde anlasilmistir. Hiilasa rabita tabi
ve fitri bir olay olmanin 6tesinde ibadetlerde tamamlayici bir unsur
gibi goriiliince, rabita yapilan sahsin kul ile Allah arasinda tigtincii ve

araci bir sahsiyet oldugu diisiincesi giindeme gelmistir. ** Bu sekilde
bir yorum tartismalara sebep teskil etmektedir. Oysa rabita tabi ve fitri
bir olay olarak algilanirsa tartismaya mahal kalmayacaktir. Her insa-
nin herhangibir seye mutlaka bir rabitas1 oldugunu diistinecek olursak
konu daha iyi anlasilacaktir.

SONUC

Calismamizda inceledigimiz konular {izerinden tasavvufa
ve siifilere yoneltilen tenkitleri degerlendirdik. Netice itibari ile bu
elestirilerin bazilariin haklilik pay1 olmakla birlikte bazilar1 da asiriya
kagmaktadir. Tasavvufu gerektigi gibi yasamayip tasavvufa birtakim
bidatler karistiranlar hakli goriilen elestirilerin muhataplaridir. Fakat
onlarin bu uygulamalarina bakarak da Tasavvufu tamamen Islamin
disinda degerlendirmek bizce biiyiik bir yanilgidir. Zira tasavvufun
erken donemlerden itibaren ismen olmasa da tatbikatta var oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Bu yiizden yapilan elestiriler bu noktada
pek hakli goriilmemektedir. Seyh ve rabita konularinda da yapilan
elestiriler kanaatimizce yanlis anlasilmalardan, Seyh ve stfilerden
bazilariin yanhs uygulama ve davranislarindan kaynaklanmaktadir.

Tasavvufun menseinin Bati1 oldugunu savunan Oryantalistler
modernizmin etkisi ile tasavvufu Islam’in disina itmeye calismaktadir-
lar. Bu da Islam iimmetinin birligine ve dirligine zarar vermektedir.
Yapilan elestiriler Allah’in rizasi gaye edinerek yapilmamigsa burada
dikkatli olmak gerekmektedir.

52 Tosun, “Rabita”, 379.
53 Serrac, el-Liima’, 503.
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IKINCi OTURUM

IBN TEYMIYYE'NIN GAZALI'YE YONELTTIGI
TENKITLER

Nese CELIKDEMIR

KARAMANOGLU MEHMETBEY UNIVERSITESI SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU TEMEL
ISLAM BILIMLERI /TEFSIR ABD YUKSEK LISANS

Oz

Gazali, mantig1 bir alet olarak gormenin Otesine gecerek kayna-
gin1 vahye dayandirir. Sadece Islami ilimler degll biitiin ilimlerin anlasil-
masinda metot olarak goriir. Ibn Teymiyye ise mantigin Yunan kaynaklh
oldugunu ve ilim elde etmek icin ona ihtiya¢ bulunmadigini sdyleyerek
elegtirir.. Miisliimanlarin hatalarinin temelinde bu ilmin bulundugunu
sdyler. Ibn Teymiyye Gazali'nin mantig1 Islam diinyasina yaymasimin ve
mantiktaki terimleri Kur'an'dan sectigi terimlerle karsilamasimin dogru
olmadigini belirtir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Teymiyye, Gazali, Mantik, tanim

Abstract

Beyond seeing Gazali logic as a tool, he bases his source on rev-
elation. He sees the revelation as a method not only for Islamic sciences
but also for understanding all sciences. Ibn Teymiyye criticizes the logic
by saying that the logic originates from Greece and that it is not needed to
obtain knowledge. He says that this science is the basis of the mistakes of
Muslims. Ibn Teymiyye states that it is not correct for Gazali to spread the
logic to the Islamic world and to meet the terms in the logic with the terms
he chose from the Qur’an.

Keywords: Ibn Teymiyye, Gazali, Logic, Definition
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Giris

Tenkit gelenegi ilmi canliligin devam etmesi, Peygamberimiz s.a.v
diginda higbir sahsi kutsallagtirmama ve ilmi donuklugun 6niine gegme
de en biiyiik teminatlardan biridir. Ilmi yéntemleri farkli olan iki alimin
farkli neticelere ulagsmalar1 ve yontemleri acisindan birbirlerini tenkit
etmeleri Islam tarihinde sik karsilasilan bir husustur. Bu tenkitler Islami
ilimlere katki saglamis ve sonraki kusaklarin yolunu aydinlatan birer
mesale mesabesinde olmuslardir.

Bazi insanlar vardir ki yasadiklar1 doneme damga vurmus kendi-
lerinden sonra gelen donemlere de 6rnek ve 6nder olmuslardir. Bahsede-
cegimiz bu iki alim neredeyse her alanda eser vermis ve aralarinda iki asir
olan Tbn Teymiyye ve Gazalidir.

Gazali kendinden sonraki islami ilim faaliyetlerini kendinden 6n-
ceki donemle usulde yenilik agisindan temyiz ederek “miitekaddimin” ve
“miiteahhirin” tasnifinin belirleyici olmasi agisindan son derece 6nemli

bir sahsiyettir.! Gazali Islami ilimler arasinda altin halkay1 temsil eden bir
alim oldugundan onun yaptig1 ilmi faaliyeti anlamak Islami ilimler arasin-

daki stireklilik ve biitiinliigt de anlamayl saglayacaktir.? Bunun yaninda
Gazali'nin mantig1 Islami ilimler igerisine sokmasi tenkit konusu olmus
olsa da, Gazali ile islami egitimin baglica alet ilimleri arasindaki yerini
almistir. Bunun yaninda felsefi ¢alismalara da ilk defa genis ve kapsaml
tenkitler getiren yine Gazali olmustur.

ibn teymiye ise islamin 6ziinde olmayan her hurafenin, kor
taklitlerin, islamin aslina uymayan her tiirlii tevil ve tefsirin karsisinda
yer almis ve selefi salihinden gelen tasavvufi ¢izgiyi devam ettiren biri
olmustur. Akl seriat ¢izgisinde tutmaya calisir. Akil sinir1 asarsa hedefine
ulasamayacagini sdyler.® Islam diinyasina yeni katilan her seye titizlikle
yaklasmis ve dini yikar endisesi tasimistir. Gazaliyi de yunan mantigini
islami ilimlere sokmasi sebebiyle tenkit etmis ve kabul etmemistir.

1. islam Diinyasinda Tenkit Gelenegi: Gazali ve Teymiyye

Tenkit: Degerini ortaya koymak amaciyla genelde sanat ve 6zelde
bir edebiyat eserinin belirlenmis olgiitlere gore incelenmesi ve analizini
konu alan bilim dalinin ismidir. Edebi elestiri her millette ilk zamanlar
elestirmenin zevkine ve eserden edindigi izlenime gore degisen natiirel ve

1 Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar, TDV Yay., Ankara, 1984,
87-93.

2 Hikmet Akpur, imam ibn Teymiye’nin imam Gazaliye yénelttigi tenkitler, 4.
3 Hikmet Akpur, imam ibn Teymiye’nin iImam Gazaliye yénelttigi tenkitler, 13.
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stibjektif elestiri niteliginde iken zamanla geliserek belirli 6l¢ii ve yontem-
leri, objektif kriterleri olan bilimsel bir disiplin haline gelmistir.*

Gazali Eg’ari kelamcisi, Safii fakihi, mutasavvif, filozoflara yonelt-

tigi elestirilerle tanian Islam digtiniirtidiir.” Caligmalariyla Miisliiman-
larin manti1 benimsemesini ve Islam diinyasina yayilmasini saglar. Man-
tik da Islam diinyasinda birgok kisinin tenkit ettigi bir konu olmustur.

slam diinyasinda hadisciler, fikih¢ilar, kelamcilar, nahivciler ve
tasavvufcular mantig1 dil ve akide yoniinden ele almislar ve ilim 6grenmek
icin mantiga ihtiya¢ bulunmadigini ileri stirmiiglerdir. Mantik ve mantik-
cilara karst en ciddi elestiriyi Ibn Teymiyye yapmistir. Ibn Teymiyye bu
hususta er-Red ala’l-Mantikiyyin ve Nakzu’l-Mantik isimli kitaplar yaz-

mustir.® Ibn Teymiyye‘nin elestirdigi kisilerin baginda Gazali gelmektedir.
bn Teymiyye mantig1 bir ilim elde etme metodu olarak gdrmemistir.

Ibn Teymiyye'nin Gazali'ye yénelttigi elestirilerde iginde
bulundugu toplumun yagadig1 kiiltirel ve siyasi gartlarin da etkisi
biiyiiktiir. Mogol saldirilar1 Islam dunyasm1 etkilemis ve Miisliimanlar
da Islam dinini koruma altina almak i icin agirt tutuculuga yonelmiglerdir.
Baslarina gelen musibetlerin sebebini Islam’a aykir1 olan gériislerin be-
nimsenmesi olarak gordiiler ve her yeniligi bidat olarak gormeye basladi-
lar, ictihat kapisinin kapandigin ilan ettiler ve Islam’m ancak bu sekilde
ayakta kalacagini savundular.” bn Teymiyye de bu goriisleri savunan-
lardan biri olup cesitli nedenlerle mantiga ve mantikcilara bazi elestiriler
yoneltmistir.

Ibn Teymiyye diisiincesinde mantik bilgi elde etmede bir
metot degildir. Bunun i¢in mantik ve Gazali basta olmak tiizere biitiin
mantikgilari elegtirir. Ibn Teymiyye Gazali'yi su konularda elegtirmistir;
Gazali'nin mantig1 Islam diinyasina yaymasi, Yunanca mantik terimlerini
Kur’an’dan aldig1 mantik terimleriyle karsilamasi, tanimda zorlandig1 du-
rumlar1 agiklamasidir.

2.Gazali’'nin Mantig1 Islam Diinyasina Yaymasi

Bir alet ismi olarak mant1g1 Gazali'den 6nce Farabi ve Ibni Sina gibi
Islam filozoflar1 en iist seviyeye getirmelerine ragmen Islam dunyasmda
pek kabul gormemlg.tlr Islam alimleri Islam’in temel hiikiim ve inang esa-
sia zarar verecegi diislincesiyle mantikla ugrasanlar1 zindiklikla sugla-

RAHMI ER, “TENKIT”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tenkit--edebi-tenkit#
Mustafa Cagrici, “Gazzali” Tiirkiye Diyanet Vakf, (istanbul, Tdv Yayinlari 1996), 13:.489-505.

Nazim Hasircl, “Gazali'nin Mantik Anlayisina ibn Teymiyye Elestirisi” SBARD, 24 (Eyliil 2014) 14.

ibn Teymiyye, Mecmu’ feteva, Riyad,1991 , 9:265-266.
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muslardir. Gazali ise manti§1:” Mantik ilmi olumlu ydda olumsuz olarak hi¢
bir sekilde bir dini husus ile ilgili degildir. Mantik delil ve kiyas yontemlerini
inceleyen bir ilimdir. Mantik ilmi “burhanmn” Onciil sartlarini ve bu onciillerin
diizenleme bigimini, ayrica dogru tanimn sartlarini ve dogru tanimin yapilma
bicimini ele alir. Mantik ilmine gore bilgi ya “tasavour” ya “tasdik”dir. Tasavour
olmast halinde onu bilmenin yolu tanumdir. Tasdik olmas: halinde ise burhandir.
Bunlarin higbiri bu ilmi inkar etmeyi gerektirecek bir husus icermemektedir. Ak-
sine bunlar, kelamcilar ile nazariyatcilarin delilleri konusunda aymi tiirdendir.®
sekilinde agiklamigtir.

Gazali mantigit mesru gormekle beraber fikihla ilgili yazdig:
el-Mustasfa bag kismina koyar ve “bu ilmi tam olarak kavramamis olanla-
rin ilmine kesinlikle giivenilmez “* diyerek mantig1 dini ilimlerin temeli
haline getirmistir. Mantik biitiin ilimlerin 6l¢tistidiir ve mantik bilmeden

ilimlerin 6ziine varmak miimkiin degildir."” Demistir.

Gazali'nin gayret ve ¢alismalar: sonucu mantik ilmi Miisliimanlar
tarafindan biiyiik ragbet gormiis ve medreselerde en temel ders olarak
gosterilmeye baglanmistir. Mantik ilmini 6grenmek Kuran-1 Kerim'de
dogru bilgi edinme, arastirma, aklini dogru kullanma, inceleme, ibret
alma, tefekkiir ve tezekkiir etme, bir seyin bilincine varma, fikhetme gibi
kavramlarin yer aldig1 ¢ok sayida emir ve tavsiyelerle akli faaliyetlere
dikkat cekilmesi, yine Hz. Peygamber’in, Muaz b. Cebel’in hiikiim verir-
ken Kitap ve Siinnet’te ¢ozlimiinii bulamadig1 meselelerde kendi re’yi ile
karar verecegini bildirmesinden memnun oldugunu belirten ifadelerinde
goriildiigii gibi akli kanit ve istidlal yontemini onaylayici bir tavir ortaya
koymasi Miisliimanlarin mantiga yonelmesinde ve bu ilmi farz1 kifaye

olarak gormelerine sebep olmustur.!!

fbn Teymiyye Gazali'nin Mantig1 Islam diinyasina yaydigimi ifade
eder. o ayn1 zamanda Tehafiitiil Felasife adl1 eserinde filozoflarla tartistigi-

n1 ve onlarm goriiglerini ¢lirtittiigiinii belirtir.”? Ibn Teymiyye ise felsefe-
nin ciiriitiilmesi filozoflarin goriislerini elestirmek degil onlarin dayandi-

g1 mantig ¢liriitmekle olabilecegini ileri stirer."

8 Ebu Hamid Gazali, , Hidayet Rehberi (el- Munkiz mine’d-dalal, cev.Eyylip Tanriverdi-Nazim Hasirci )
istanbul, 2012, 34-35.

9  Gazali, el-Mustasfa (islam Hukukunda Deliller ve Yorumlar Metodolojisi), ¢ev, Yunus Apaydin, Kayseri,
1994, 11.

10 Gazali, Felsefenin Temel ilkeleri(Makasid el-Felasife), cev, Cemaleddin Erdemci, 2. Basim, Ankara,
2002, 43

11 ibrahim EMIROGLU, “MANTIK”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/mantik
(03.03.2020).

12 ibn Teymiyye, er-Red Ala’l-mantikiyyin, thk. Refik el-Acem, Beyrut, 1993.2:15.
13  ibn Teymiyye, er-Redd, 1:196-197.
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Ibn Teymiyye, Gazalinin mantik lehine goriisler belirtmesine
ragmen Tehafiit adl1 eserinde mantikcilarin metodunun yanlis oldugunu
ve insanlar siipheye gotiirdiigi ile ilgili bir goriistiniin oldugunu zikre-
der. Gazalinin bu kitabinda kelamcilarin metodunu tenkit ettiginden daha
fazla mantig tenkit ettigini soylemistir.

Sonugta Ibn Teymiyye mantigin Gazali'yi hicbir yere gotiirmedi-
gini ayn1 zamanda ne bir siiphesini giderebildigini ne de yarar sagladigini
sOyler. Bunun yaninda bir¢cok Miisliimanin Gazali'yi taklit edip mantik
ogrendigini, diger baz1 Miisliimanlarin da mantiga kars: calisma yaparak

onun zararimi ag¢ikladigini zikreder.'

3.Mantik ilminde Kullanilan Yunanca Terimlerin islamilestiril-
mesi

Gazali'nin “el-mizan”, “el- kistas” gibi kelimeleri mantiga
isim vermis ve kaynagini vahye dayandirmistir. Ayrica mantigin te-
melinde Kur’an’in bulundugunu, Peygamberimizin ve daha 6nceki

peygamberlerin mantig1 kullandigini belirtir."®

Gazali el-Kistasul-Miistakim isimli eserinde ayetleri mantik-
taki kiyas formuyla gosterir ve “mizan” kavramini kiyasin tiiriinden
kabul eder. Gazali eserinde beg mizan zikreder ve bunlara “Kur’an
Olctisii”!® der. O bu mizanlar ile matematik, tabii, fikhi, kelami vb
ilimlerin 6lgebilecegi, ilmin hak olaninin batil olanindan ayirt edile-

bilecegini ve onlarin Kur’anin refiki oldugunu belirtir."”

fbn Teymiyye, Gazali'nin yaptig1 ayrimi, vahiy kaynakl
mizan ile Yunan mantigin1 ayn1 kabul eder. O higbir akilli insanin,
Allah’in vahyettigi akli mizanin Yunan mantig1 oldugunu diisi-
nemeyecegini sdyler.”® Ibn Teymiyye Yunan mantigimi akli mizan
olarak kabul etmedigini belirterek, onun “zihni hata yapmaktan ko-
ruyan bir alet” olamayacagini ileri siirer. O kiyastaki dnermelerin
yine kiyasla elde edildigi diisiincesiyle “bir mizan baska bir mizan’a

ihtiya¢ duyarsa sonug sonsuz tekrar olur”'*der.

14 ibn Teymiyye, Nakzu’l-mantik, thk.Muhammed Hamid Fiki, Kahire, 1951, 197-200.
15 Gazali, el-Kistasu’l-miistakim, cev. Yaman Arikan, istanbul, 1971, 16.

16 Gazali. el-Kistasu’l-miistakim ,138-140.

17 Gaazali, el-Kistasu’l-miistakim , 80.
18 ibn Teymiyye, er-Red Ala’l-mantikiyyin, 2:115.
19 ibn Teymiyye, er-Red Ala’l-mantikiyyin, 2:115.
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Ibn Teymiyye'ye gore akil naklin hizmetinde olmalidir®. Fut-
ri akil giiglii oldugunda seyleri akli mizan araciligy ile olger, fakat
akil yetersiz veya kusurlu ise mantik sadece akli mevcut durumdan
daha kotii duruma getirir. Mantigin yetersiz ve ¢ikarim yolunu uzat-
tigim1 agik bir meseleyi karmasik hale getirdigini bundan dolay: da
yanlisa gotiirdiigiinii belirtir. Mantikcilarin yeterli akli delilleri bul-
malar1 durumunda bu terimleri mantigin terimleriyle diistinmek-

ten kagmacaklarini ileri siirer.”

4.Mantik Ilminde Tanim ve Karsilagilan Zorluklar

Tanim mantigin temel konusudur onunla kavramin ne ol-
dugu, nelerden meydana geldigi belirlenir. Tanim bir kavramin ka-
rakteristik iglemini tayin eden zihin islemidir.”2 Gazali Mi'yaru1-Iim
adli eserinde tanimin sartlarini ve onda hataya diisiilebilecek yerleri
aciklamis ve tanimda insan zihninin en ¢ok zorlandigr kisimlarla
ilgili genis bilgi vermistir.

Mantikta asil olan tam 6zsel tanimdir. Bu tanim, tanumlana-
nin 6ziinlin tam tasavvurunu ortaya koyar. Ilintili tanimda ise ta-

nimlanan temyiz edilir.” Yani benzerlerinden farkli olan 6zellikler
aciklanir.

Tenkit edilen bircok husus bulunmaktadir fakat bir 6rnek
tizerinden agiklayalim. Mesela; “sarhogluk veren siv1” ifadesinde
“sarhosluk veren” terimi “saraba” delalet eder. Mantik¢ilara gore
“sarhogluk veren” terimi ayrim olup, “sarap” ve “sivi”dan daha
ozeldir. Soyle soylenmis olur “her sarhosluk veren saraptir” ve si-
viya delalet eder denir. Ibn Teymiyye ise sdyle der; Peygamberimiz
“her sarhosluk veren hamrdir” hadisinde oldugu gibi “hamr” “sar-
hosluk veren i¢in isimdir ve Allah katinda o s1vi, kati, yiyecek veya

icecek olsun esittir. “hamr” kat1 olsa da yense de biitiin Miisliiman-

larn ittifakiyla “hamr”dir.2* Tbn Teymiyye'de “nemli olan ismin
anlamini agiklayarak temyiz etmektir” demektedir.

20 ibn Teymiyye, ibn Teymiyye Kiilliyati, gev. A.Onkal-M.S.Simsek-i. Sarmis, istanbul 1988,3:290-291.
21 ibn Teymiyye, er-Red Ala’l-mantikiyyin 2:120-121.

22 Hasircl, “Gazali’nin Mantik Anlayisina ibn Teymiyye Elestirisi, 22.

23 ibni Sina ,En-Necat, thk. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Misir,1938, 17-18.

24 ibn Teymiyye, er-Redd 1, 50.

95



96

iSLAM MEDENIYETININ YAPI TASLARI X

5.Gazali’'nin Alem Anlayis1

Gazali’nin miilk alemini, cisimler alemi veya maddi alem;
melekit ve ceberut alemini ise nefs alemi olarak degerlendirmesini
Ibn Teymiyye er-Redd kitabinda elestirmistir.. Ibn Teymiyye; “Allah
Resulii'niin kendi riikii ve secdelerinde dile getirdigi ceberut ve melekiitun;
filozoflarin, ariflerin ve Batiniler'in soyledikleriyle bir irtibatr bulunma-
maktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Miisliimanlara gore nefs dlemi, akil

dlemi diye bir sey yoktur” der. »

Peygamberimiz riik(i ve secde yaparken yaptig1 duada belirt-
tigi nefs ve akil alemi Plotinus’un ve diger bilginlerin soziinii ettigi
alem degildir. Peygamber’inin melekfit ve ceberuttan maksadinin,
nefs ve akil alemi veya ukil ve ervah alemi oldugu iddia edilemez.
Yine ayni kitapta Ibn Teymiyye : “Ebu Hamid el-Gazzéli, halk dlemi
ile emr dlemini birbirinden ayiriyor. Cisimleri halk dlemi, nefisler ve akil-
lary ise emr dlemi kilryor. Bu da Miisliimanlarin dini inancindan degildir.
Bilakis Miisliimanlarin yaminda Allah disgindaki her sey mahliiktur. Allah

her seyin yaraticisidir. > der.

Gazali'nin ve diger bazi metafizikci Islam filozoflarmnin halk
ve emr Aleminden maksatlari, “Iyi biliniz ki halk/yaratma da ve emir
de O'nundur.”” Ayetinde gecen halk ve emr sozciiklerine isaret et-
mektir. Maddi alem disinda maddi olmayan veya alemine inanan-
lar, basta yukaridaki ayet olmak iizere Kur'an ayetlerinden kendi
goriislerini ispat etmek igin delil getirmis, ayette “halk” kelimesine”
karsilik “emr” sozciigiiniin kullanilmasindan “halk”tan maksadin,
cismani alem, “emr” den maksadin ise ruhani ve maddi olmayan/

metafizik alem oldugu sonucunu elde etmek istemislerdir.® Yine

onlar, “De ki ruh rabbimden bir emirdir.”* Ayetinden de istifade
ederek ruhlar aleminin emr alemi oldugunu soylemislerdir.

fbn Teymiyye ise biitiin alemin maddi ve cismani oldugunu
kabul eder. Madde ve cisim digsinda bir seyi kabul etmez bu konuyu
Minhacu’s-Stinneti'n-Nebeviyye kitabinin degisik yerlerinde agik-
lamigtir. Ibn Teymiyye, acikca meleklerin maddi oldugunu, Al-
lah’in onlar1 maddeden yani nurdan yarattigini ifade eder. Ayni

25 ibn Teymiyye, er-Redd 1, 97.
26 ibn Teymiyye, er-Redd 1, 97.
27 7 Araf Suresi 54.

28 Naim Déner ,Gazali ve ibn Teymiyye, , Me‘arif Dergisi, Mart 1985,(Gazzali Ozel Sayisi), 68-79 arasinda

Farsga olarak yayimlanmigstir.
29 17 isra suresi 85.
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sekilde Allah, meleklerden olan Iblis'i*® de maddeden yani atesten
yaratmigtir. Bu duruma gore mevcut Iblis maddidir. Fakat Ibn Tey-
miyye, “halk”a mukabil “emr” kelimesinin gectigi ayet-i kerimeyle
ilgili Gazali’nin soziinii ret ederken herhangi bir izahta bulunma-

maktadir.®!

SONUC

Gazali mantig1 bir alet olarak kullanmanin 6tesinde vahye
dayandirmus ve biitiin ilimlerin bag: olarak kabul etmistir. Ibn Tey-
miyye ise yunan kaynakli oldugunu ilim elde etmek igin mantiga
ihtiya¢ bulunmadigini belirtmistir. Ibn Teymiyye Gazali'nin felsefe-
ye kars1 yaptig1 tenkitlerinde kaynagimin mantik oldugunu belirtir.
Mantikla ilgili goriislerini degistirmesi gerektigini soylemistir.

Ibn Teymiyye'nin Gazali'yi tenkit etmesinin temelinde
dini kaygilar oldugunu sdyleyebiliriz. Islam’m ilk nesilleri mantig1
kullanmamis, tanim yapma ve akil yiiriitmede kendilerine ait ilim
elde etme metotlarin1 kullanmiglardir. Her yapilan yeniligi bidat
olarak gormiisler ve mantig1 kabul etmemislerdir.

Tamimda zorlanilan hususlarda da bn Teymiyye Gazalinin
yaptig1 yaklasimlar: degerlendirmis eksik kalan veya olmasi gere-
kenleri belirtmistir. Er-Redd ala’l-mantikiyyin kitab1 basta olmak
iizere cesitli eserlerinde tenkitlere yer vermistir. Alem anlayisinda
ise Gazalinin alemi miilk alemi ve nefs alemi olarak ayirmasinn
yanlishigini dile getirmistir.

Gazalinin caligmalari sonucu mantik biitiin Islam diinyasina
yayilmis basta kelamcilar olmak iizere Islam alimlerinin ¢ogu onu

ilim elde etme metodu olarak gormiislerdir.

30 Abbas Zeryab el-Huli’'nin makalesinden alinan bu bélimde “melekler” ifadesi ile cinleri kastetmis
olmalidir. Zira iblis’in cinlerden olduguna dair agik nass bulunmaktadir: “Hani biz meleklere, Adem icin
saygl ile egilin” demistik de iblis’ten baskasi baska hepsi saygi ile egilmislerdi. iblis ise cinlerdendi de
Rabbinin emri disina ¢ikmisti”(Kehf, 18/50). Ceviride bulunan Naim Déner’de bu konu hakkinda bilgi
vermistir.

31 Déner, Gazali ve ibn Teymiyye.
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ISLAM DUSUNCESINDE REDDIYE GELENEGI
VE GAZZALTNIN BATINIYYE'Yi REDDI

Sema ISIK

KIRIKKALE UNIVERSITESI iISLAMI ILIMLER FAKULTESI 3. SINIF, ILAMER KELAM VE
MEZHEPLER TARIHI ARASTIRMA GRUBU

Oz
Hz. Peygamber'den sonra ortaya gtkan Islam fetihleri ve mezhep-
lerin tesekkiilii donemlerinde yayginlik kazanan reddiye gelenegi, Islam

diisiincesinin olusumunda ve gelisiminde etkili olan unsurlardan biri ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu makale, Islam toplumunun fikir ayriliklar1 yéniinden kari-
siklik igerisinde oldugu bir donemde yasayan Gazzali'nin Batiniyye'yi
reddini ele almaktadir. O Feddihul-Bitiniyye isimli eserini bu donemde,
Siinni Islam diisiincesini hedef alan, iddia ve &gretileriyle Miisliimanlarin
inanglarini bozup yonetimlerini yikmaya calisan Batinilik hareketine kars:
kaleme almistir. Reddiye, elestiri ve tenkit tiirii eserler donemlerinin zih-
niyetlerini yansitmalar1 agisindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Reddiye, Gazzali, Batiniyye, Fedaihu'l-Bati-
niyye, Islam Diisiincesi

The Tradition of Refutation in Islamic Thought and the Refutati-
on of Ghazzali to Batiniyye

Abstract

The tradition of refutation, which became widespread in the pe-
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riod of Islamic conquests and sects that emerged after the death of the
Prophet, appears as one of the factors influencing the formation and deve-
lopment of Islamic thought.

This article deals with the refutation of Batiniyye from Ghazzali,
who lived at a time when the Islamic society was confused in terms of dif-
ferences of opinion. He wrote his work titled Fedaihu’l-Batiniyye against
the Batini movement, which aimed at the idea of Sunni Islam, to disrupt
Muslims’ beliefs with their claims and teachings and to destroy their rule.
Refutation, criticism and criticism works are important in terms of reflec-
ting the mentality of their periods.

Keywords: Refutation, Ghazzali, Batiniyye, Fedaihu’l-Batiniyye,
Islamic Thought

Giris

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Islam toplumunda ortaya
¢ikan ihtilaflar sonucunda Miisliimanlar arasinda gruplasmalar olmus ve
karsit goriislere reddiyeler yazmak bir gelenek haline gelmistir. Reddiye
geleneginin dogru okunup anlasilmasi kanaatimizce Islam diisiincesinin
tarihsel siirecteki tekamdiiliiniin dogru anlasilabilmesine onemli katk: sag-
layacaktir.

Gazzali, Islam toplumunun kargasa ve kaos igerisinde olduguy,
Miisliiman Devletlerin kendi i¢lerinde patlak veren kargasalarla mesgul
olduklar, farkli din ve diisiinceler ile Miisliimanlarin igerisindeki Batini
olusumlarin Islam’a hiicum ettikleri bir dénemde yasamis ve bu akimlara

kars1 reddiyeler yazmistir.! Gazzali'nin Batiniyye’yi nasil tanimladig ve
hangi yonlerden reddettigi sorularinin cevaplanmasi, konu hakkindaki
bilgi karmasasiin aydinlatilmaya ¢alisilmasi agisindan 6nemlidir.

Bu calisma Gazzali'nin yasadig1 donemde miicadele ettigi batini
akim ve onlara yonelttigi elestirilerin en temel noktalar1 dikkate alarak
smirl tutulacaktir.

1.Islam Diisiincesinde Reddiye Gelenegi

Reddiye, sozliikte “kabul etmemek, geri gevirmek, karsilik vermek,
vazgecirmek” manalarina gelen “rdd” kokiinden Osmanl Tiirkgesi'nde

tiiretilmis bir isimdir.> Terim olarak ise, “bir inang veya diisiinceye karsi

1 Ahmed Abdulrahem Ismael Ibrahimalkhalil, “Gazzali’nin Batinilige Kars1 Miicadaledeki Roli”, (Yik-
sek Lisans tezi, Van Yiiziincii Y1l Universitesi, 2016), 109-110.
2 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, c. 34, (Ankara: TDV Yay., 2007), 516.

iSLAM DUSUNCESINDE REDDIYE GELENEGI VE GAZZALTNIN BATINIYYE'Yi REDDI

cikip delil ve kaynaklarin ¢liriitmek amaciyla kaleme alinan eserlerin ge-
nel ad1”dir.?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gelisen olaylar ve ihtilaflar
neticesinde karsimiza ¢ikan reddiye gelenegi mezhep ve firkalarin tesek-
kiiliiyle yayginlik kazanmigtir. Dort halife doneminden itibaren fetihler
sonucunda Islam topraklar1 genislemis, cesitli inang ve felsefelere bagh
toplumlarla Miisliimanlar tanismis, karsilikli olarak birbirlerinin inangla-

rini elestirmisler ve reddiyeler kaleme almislardir.* Miisliimanlar arasinda
mezheplere yonelik yazilan reddiyeler incelendiginde ilk dénemlerde
bu reddiyelerin muhtevasini Allah'in sifatlari, kader ve insan fillerinin
yaraticisinin kim oldugu gibi kelami konulardaki goriis ayriliklarmin
olusturdugu goriilmektedir. Bu konular ve dort halife doneminin
sonlarindaki ihtilaflar Islam diinyasindaki firkalasmanin temellerini

olusturmaktadir.®

Diger dinlere ve felsefi akimlara yonelik elestiri, tenkit ve kaleme
alinan reddiyelerin muhtevasini ise Allah’'in varlig, birligi ve ezeliliginin
ispat;, Hz. Muhammed(s.a.v.)in peygamberliginin ispat1 ve ahiret konu-
lar1 olusturmaktadir. Ozellikle Hristiyanlara yonelik reddiyelerin muh-
tevasini genellikle Hz. Isd’min Tanr’'min oglu olmadig, aksine bir pey-
gamber oldugu ve teslis inancinin tevhide tamamen zit oldugu konular:

olusturmaktadir.® Ehl-i kitap ve miinafiklara yonelik Kur'an'da da reddiye

mahiyetinde sert elegtiriler bulunmaktadir.” Bu reddiyeler hem elestiri ve
tenkitte bulunmak hem de Islam’a yonelik saldirilara cevap vermek mak-
sadiyla kaleme alinmustr.

2.imam Gazzali ve Batinilik
2.1.imam Gazzali

fmam Gazzali, 1058)450) yilinda Iran’in Horasan bolgesinde,
Tus’ta dogmus, 1111)505) yilinda bu sehirde vefat etmistir. Gazzali,

Hiiccetiil-Islam lakabiyla amilmaktadir.®

Gazzali egitimine kiiciik yaslarda Tus’ta baglamis, Ciircan’da da bir
siire egitim almistir. Sonraki donemlerde Gazzali'nin Nisabur’a giderek

3 Sinanoglu, “Reddiye”, 516.
4 Sinanoglu, “Reddiye”, 516.
5  Sinanoglu, “Reddiye”, 516-519.
6 Sinanoglu, “Reddiye”, 519.

7 Mehmet Emin Sular, “Incil-Kur’an Baglaminda Elestiri Konusu Uzerine Ozet Bir Degerlendirme”,
Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak: iginde, ed. M. Aytepe, T. Karasu (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 3: 340.

8 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA, c. 13, (Istanbul: TDV Yay., 1996), 489.
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Nizamiye Medresesi'ne girdigi ve Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni'nin 8-
rencisi oldugu ve 28 yagina kadar egitim aldig1 bilinmektedir.” Gazzalj,
Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den itikatta, Imam Safit’den de ameli alanda etkilen-
mistir.

Biitiin bu egitim siirecinde o, Islami ilimlerin tamamina vakif ol-
mus, bunlarla birlikte mantik ve felsefe ilgili de bilgiler edinmistir. Felsefe
tizerine iki y1l okuma ve inceleme yaptig1 kaynaklarda zikredilmektedir.
Bu incelemeleri sonucunda felsefecilere yonelik ciddi elestiri ve reddiye-
leri bulunmakta hatta bu elestiriler tekfire kadar varmaktadir.'® Gazzali
felsefe tizerine incelemelerinden sonra Batinilik iizerine arastirmalara yo-
nelmisgtir.

Gazzali, hocas1 Ciiveyni'nin 1085 yilinda vefat etmesi tizerine Bii-
yiik Selcuklu Devleti'nin meshur veziri Nizamii'l-Miilk tarafindan 1091
yilinda Bagdat'taki Nizamiye Medresesi'nin Bas Miiderrisligi'ne getiril-
mistir. Bu gorevi dort yil stirmiis, verimli bir donem gecirmis ve dnemli
sayida eser telif etmistir."

Bu dénemin sonunda bir bunalim yasadig: ve tasavvufa yonelmek
istedigi gerekgeleriyle gorevinden ayrilmis ve Sam’a gitmistir. Bu stireg
igerisinde hacca gitmis, sonrasinda Tus’a geri donmdiistiir. Tekrar devlet
gorevinde bulunmamak gibi bir karar1 olmasma ragmen Selguklular’'mn
ricasi iizerine Nisabur'daki Nizamiye Medresesi'nde egitim vermeye bas-
lamistir. Bundan kisa bir zaman sonra tekrar Tus’a donerek yaptirdig: tek-

kede inzivaya g¢ekilmistir."
2.2.Batinilik

Batinilik, naslarmn zahiri yorumu yaninda batini yorumu da bu-
lundugunu ve bu yorumun Allah tarafindan secilmis masum bir imam
tarafindan yapilabilecegi goriisiinii benimseyerek, nasslar1 batini bir ger-
cevede yorumlayan, Islam’in temel hiikiimlerini Miisliimanlarmn gogun-
lugunun anlayisindan farkli bir zeminde anlayip degerlendiren itikadi
olusumlarin yani sira merkezi idareye kars1 orgiitlenmis gizli yapilar: da
ifade etmektedir.”

Batiniler, nasslarin zahiri anlamlarmi 6ziin kabugu olarak kabul
ederler. Zahiri esas kabul edenleri ise cahil olarak tanimlamakta ve bitin
ilmini 6grenmemeyi giinah ve agir sorumluluk sebebi olarak gérmekte-

9 Cagrici, “Gazzali”, 490.

10 Cagrici, “Gazzali”, 491.

11 Cagrici, “Gazzali”, 491.

12 Ibrahimalkhalil, “Gazzali’nin Batinilige Kars1 Miicadaledeki Roli”, 109-110.
13 Avni Tlhan, “Batiniyye”, DIA, c. 5, (istanbul: TDV Yay., 1992), 191.
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dirler. Gazzali bu inanglar1 sebebiyle bu sekilde isimlendirildiklerini an-
latmaktadir. ™

Batinidiistincenindogusuileilgiliolarakkaynaklardafarkliriva-
yetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden Batiniler’e ait olan bir goriise gore,
batini davet bizzat Cafer es-Sadik zamaninda ve onun tarafindan basla-
tilmistir. Ehl-i siinnet alimlerine goére ise batini diisiincenin kaynagini
Meciisilik, Sabiilik ve Yahudilik gibi eski din ve kiiltiirler olusturmakta
ve bu akim Islam dairesi icerisinde sayilmamaktadir. Bu akimlar
ve olusumlarla ilgili olarak aktarilan goriislerde, islam’in yayilisimi
kabullenemeyen fakat buna kilicla da engel olamayanlarin dini tahrif
edebilmek, temel kaide ve hiikiimlerini bozmak bu suretle de yeni dini
icten yikabilmek amaciyla Ehl-i beyt sevgisi arkasina gizlenen gizli ve
orgiitlii yapilar oldugu belirtilmektedir."” Sia'nin igerisindeki ihtilaflar
neticesinde zamanla kollara ayrildi§1 goriilmektedir. Batmiyye olarak
isimlendirilen Ismailiye de Sia'nin bir koludur. “Ismaililer Cafer es-Sa-
dik’in, oglu Ismail’i nasla imam tayin ettigine inanirlar.®

Ik zamanlarda nasslarin 6ziiniin masum imam tarafindan
anlagilabilecegini  savunmalarindan  dolayr  “Talimiyye”  olarak
isimlendirililen batini akimin, Hasan Sabbah ile birlikte farkli bir karaktere
biirtindiigii ve “Sabbahiyye” olarak anildig1 goriilmektedir.”” Hasan Sab-
bah, Batinili§i Fars bolgesine tagiyarak bu oluguma farkl bir mahiyet ka-
zandirmis, kendisini $ii Ismaililerde imamin mertebesinde saymuis ve Is-
maill inang esaslarinda degisiklikler yaparak metotlastirmistir. Iman icin
akli yeterli gormeyerek bir muallim-i sadik’a ihtiya¢ oldugunu, dini haki-
katlerin ondan 6grenilmesi gerektigini iddia etmigtir."®

Bu donemden sonra Batini hareket, saldirgan bir kimlik kazanmig-
tir. Hasan Sabbah’a bagli olanlar dailer olarak isimlendirilmistir. Dailerden
sonra bu olusum igerisinde “fedailer” dikkat cekmektedir. Batinilige kars1
olanlar, fedailer tarafindan suikastlerle dldiiriiliiyorlardi. Bu grup giinii-
miizdeki gerilla hareketinin ve silahli propagandanin temellerini olus-

turmaktadir.” Biiyiik Selguklu Devleti bu harekete kars: sessiz kalmamig

14 EblG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tusi, Batinilgin
Igyiizii, trc.  Avni Ilhan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2019), 63.

15 ilhan, “Batmiyye”, 191.

16 Ibrahim Agah Cubukgu, Gazzali ve Batinilik, (Ankara: Resimli Posta Matbaasi, 1964), 29.

17 Ahmet Ocak, “Bir Teror Orgiitii Olarak ‘Batinilik’ ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, Dini
Arastirmalar 7, sy. 20 (2004): 172.

18 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal 1I, (ibn Hazm, Kitibu'l-Fasl

fi'l-Milel ve’n-Nihal’m kenarinda), Misir 1317, 33; M. Serafeddin, Serafeddin, “Batmilik Tarihi”,
D.LEM., S. VII, (1928), 23 vd.’den nakleden Ocak, “Bir Ter6r Orgiitii Olarak ‘Batinilik’ ve Selguklu
Ulkesindeki Faaliyetleri”, 167.

19 Ocak, “Bir Terdr Orgiitii Olarak ‘Batmnilik’ ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, 167.
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ve miicadeleye girismistir. Bu gii¢lii mukavemet karsisinda hareket alan:
kisitlanan Hasan Sabbah, daha giivenli ve rahat faaliyet yiiriitebilecegi
alan arayisina girismis ve Elburuz Daglar tizerinde yiiksek bir konumda
bulunan Alamut Kalesi'ni merkez olarak se¢mistir.’ “Alamut Ismailileri
485/1092’de Meliksah’in veziri Nizamuilmiilk'ii 6ldiirerek ilk suikastlari-
n1 gerceklestirmislerdir.”* Fedailer bu suikastlari, hashas etkisiyle degil,
imamin zuhurunu ve insanligin kurtulusunu hizlandirmak i¢in yapmak-
tadirlar. Segilen hedefler de kutsal davalarina tehdit olduguna inandiklar1
siyasetgi, bilim adami gibi 6nemli isimlerdir.”

Selcuklular'in bu hareketle miicadelesi ve Siinni Islam diisiincesini
miidafaalar1 ve Batinilerin saldirilar: karsilikli uzun yillar devam etmistir.
Selguklular bu hareketlere kargi 6nemli bagar1 gostermis olmalarina rag-
men bu hareketi ortadan kaldiramamuiglardir. Islam topraklarinda teror
estiren bu harekete XIII. ylizyilda Mogollar son vermislerdir. Bu tarihten

sonra kiigiik bir grup olarak varlik gosterebilmislerdir.?
2.3.imam Gazzili’nin Batinilik Elestirisi

Abbasi halifesi Miistazhir-Billah, Batini gruplara kars: yiiriitiilen
siyasi ve askeri miicadelelerin ilmi agidan desteklenmesi ve Batini propa-
gandanin etkisiz hale getirilebilmesi i¢in Gazzali’den bir eser yazmasini
istemistir. Fedaihu'l-Batiniyye, Gazzali tarafindan, Abbasi halifesinin is-
tegi tizerine, Batini gruplarmin goriislerini reddetmek amaci ile telif edil-
migtir.* Gazzali'nin bu eseri on bab ve bir mukaddimeden olusmaktadir.®
Eserin masum imam ile ilgili olan altinct babini el-Kiatasti'l-Miistakim

isimli eserinde yeniden ele alinmigtir.

Bu eser Batini propagandasinin etkisiz kilinabilmesi agisindan
onemlidir. Ciink{i bu grubun iddia, propaganda ve eylemleri ile hedefe
koyduklar1 Siinni Islam diisiincesi ve bu diisiincenin koruyucusu konu-
munda bulunan Selguklu Tiirkleridir. Onlar yaptiklar1 propagandalar ile

20 imadu’d-Din ismail Ebw’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbdri’l-Beser II, Kahire 1907, s. 200; Zeke-
riyya Kazvini, Asdru’l-Bildd ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut, s. 301; Semseddin ez-Zehebi, Diivelii 'I-Islam II,
Beyrut 1405/1985, s. 246; B. Lewis, age, s. 36’dan nakleden Ocak, “Bir Terér Orgiitii Olarak ‘Batimnilik’
ve Selcuklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, 168.

21 Ali Avcu, “Terériin itikadilesmesine Bir Ornek: Hasisiler ve Hasan Sabbah”, e- ma-

kalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi 8, sy.1, (Ocak2015): 197, erisim 8 Mart 2016, https://doi.

org/10.18403/emakalat.62302.

22 Ali Avcu, “Terbriin Itikadilesmesine Bir Ornek: Hasisiler ve Hasan Sabbah”, 197.

23 B. Lewis, Tarihte Araplar, (trc. H.D. Yildiz), Istanbul 1979, s. 183°den nakleden Ocak, “Bir
Teror Orgiitii Olarak ‘Batinilik’ ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, 171.

24 Avni Ilhan, “Fedaihu’l-Batiniyye”, DIA, c.12 (Istanbul: TDV Yay., 1995), 291.

25 Ilhan, “Fedaihu’l-Batiniyye”, 291-292.

26 Ibrahimalkhalil, “Gazzali’nin Batinilige Karg1 Miicadaledeki Roli”, 210.
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Miisliimanlarin inanglarin1 bozmayi, kendi bozuk inanglarimi kabul ettir-
meyi ve masum imam diistincesi ile Miisliiman {ilkelerin yonetimlerinin
mesru olmadigini kanitlamaya ¢alismislardir. Sonugta gulat diye tarif edi-
lerek anlatilan asir1 Sii inancini yayginlastirarak $Sii Fatimi devletini mes-

rulastirmak istemislerdir.?”

Gazzali, bu mezhebin digini1 Rafizilik, i¢ini ise tam bir kiifiir olarak
tanimlar. Zira onlara gore hakikati sadece masum imam bilebilir ve akil-
larn ihtilafi dolayisiyla akil yiiriitmeyle ulagilan bilgiye giivenilmez. Og-
renme ancak talim yoluyla, Allah tarafindan kendisine seriatlarin biitiin
sirlar1 bildirilen masum imam vesilesiyle miimkiin olur. Her dénemde

kendisine miiracaat edilecek masum bir imamin bulunduguna inanirlar.?®

Gazzali kitabinin ikinci boliimiinde Batini gruplarin farkli zaman-
larda neden farkli isimlerle anildiklarin agiklayarak, Batiniyye nin 6ziinii,
seriatin kaldirilmasi, insanlarin geriattan uzaklagtirilmasi ve insanlarin ar-
zularin esiri haline getirilmesi seklinde tanimlamaktadir. Bu tarz bir yone-

limin Mecusilerin Mazdekiyye kolunda da goriildiigiiniin bilgisini verir.?

Batini daveti baslatanlarin, herhangi bir peygambere inanan
kimseler degil, Mecusiler, Mazdekiler, diialistler ve filozoflar oldugunu
ifade eder. Bu davetin amacini ise, bu gruplarin din sahiplerinin haki-
miyeti sonucu ugradiklari sikintilardan kurtulabilmek oldugunu aktari-

yor.*Onlara gore, peygamberler sahsiyetleri karisik ve amaglari insanlar:
kolelestirmek olan kimselerdir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in daveti
de cok biiylimiis ve kadim kiiltiirlerin miilklerine, hakimiyetlerine sahip
olmustu. Bu durumu savas ile engellemek miimkiin gortinmedigi igin on-
larin Miisliiman firkalardan, cogunlugun kabulleri disinda goriisleri, ay-
kir1 diistinceleri kabule meyilli olan firkanin inancini benimser goriinerek
kendilerini kamufle ettiklerini acikliyor.” Bu sekilde hareket etmelerinin
amaci ise Miisliimanlar1 dinsizlestirmektir. Insanlar1 nasslarin zahirinden
uzaklastirmak igin batini bilginin dogrulugu ve gerekliligi sdylemini kul-
lanmakta yontemlerindendir.*

Gazzali, davetlerinin etkisini arttirmak i¢in karizmatik lider olarak
Ehl-i Beyt mensuplarini sectiklerini, Rasulullah’in halifesi olan ve Allah
tarafindan hatadan korunmus bir lidere itaatin gerekliligi diistincesini
iddia ettiklerini sdyler. Daveti ise, masum olarak tanimladiklar1 imamda

27 Ocak, “Bir Teror Orgiitii Olarak ‘Batmilik’ ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, 177.
28 Gazzali, Bannilgin I¢yiizii, 63.
29 Gazzali, Bannilgin Igyiizii, 34.
30 Gazzali, Baunilgin Igyiizii, 38.
31 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 39.
32 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 40.
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uzakta yaptiklarini boylece masumluk iddialarinin ashinin ortaya ¢tkmasi-
na engel olduklarini anlatir. Biitiin bu iddialar1 ve Miisliiman gibi goriin-
mekteki asil amaglarinin ise saltanati ele gecirmek ve Miisliimanlardan
intikam almak oldugunu belirtir.** Nitekim “bir kitle hareketinin durdu-
rulmasi, o hareketin yerini almak {iizere bagka bir hareketin konulmasi
sorunudur ¢ogu zaman. Bir sosyal devrim, dini veya milliyetci bir hare-
keti tesvik ederek durdurulabilir.”** Batiniyye'nin eski kiiltiirii Islam ile
harmanlayarak insanlar1 buna davet etmesi, nasslarin batini anlamlarmin
esas oldugunu iddia ederek kisinin bu esasa sahip oldugunda ser’i
miikellefiyetlerden kurtulacagi iddialar dinin icerden tahrif edilmesi yani
bir nevi durdurulmasi olarak degerlendirilebilir.

Gazzali, Batiniler'in, davetlerini gerceklestirecek olan dailerin,
davet ettikleri kisilerin daveti kesin kabul edecek 6zellikteki kisiler olup
olmadigini ayirt edebilecek yetenekte ve zahiri manalar1 batini manalara
dondiirmede kivrak zekali ve cabuk kavrayisli olmasina 6nem verdikleri-
ni belirtiyor.* Bu durum zihnimizde hashas igen ve bilingsiz hareket eden
dai gortintiisiinden farkhidir.

Gazzali, davet metotlarin ise dokuz olarak ifade eder. Davetlerin-
de herkesi ayn1 yola davet etmedikleri ve kisilerin dinlerine, 6zelliklerine
ve yonelimlerine uygun davet uyguladiklarini anlatir. Bu siirecte davet
edilecek kisiler yavas yavas mezhebe, 6gretilere, masum imam ve aklin
giivenilmez oldugu fikirlerine aligtirilir.* Kisiye ilk 6nce halk arasinda bi-
linen, kabul edilebilir olan seyler aktarilir ve bunlar benimsendikten sonra
bunlarin batinlar1 aktarilir.’” Sonra kisi ser’i emir ve yasaklarin terki nok-
tasina getirilir. Bundan sonraki asama kisinin kalbinden inancin sokiil-
mesidir ve bunu en biiyiik varis olarak tanimlarlar. Gazzali, bu asamalar:

Batinilerin halki yavas yavas kandirma yolar: olarak tanimlar.*
2.3.1. Goriislerinin Agiklanmasi

Gazzali, Makalat yazarlarindan goriisii olarak Batinilerin, Sabik
(akal) ve Tali (nefs) olarak zikredilen iki ilah1 kabul ettiklerini, Tali'nin var-
liginin sebebinin Sabik oldugunu ve Sabik’in alemi Tali vasitasiyla yarat-
tig1 iddialarii zikretmektedir. Bu iddialarina Kur'an'dan “Stiphesiz biz
indirdik.” (el-Hicr 15/9; el-insan 76/23) seklindeki ayetleri delil getirerek
bunlarin ¢ogula delalet ettigini iddia etmislerdir. Allah hakkinda tegbih

33 Gazzali, Banmnilgin Igyiizii, 40-41.
34 Eric Hoffer, Kesin Inan¢hlar, tre. Erkil Giinur (Olvido Yay., 2019), 35.
35 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 43-44.
36 Gazzali, Bannilgin Igyiizii, 44-55.
37 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 55-56.

38 Gazzali, Batmnilgin Igyiizii, 56.
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olmamasi adina olumlu ve olumsuz hicbir sifatt kullanmamalarini tenzih
olarak kabul etmez ve Allah’1 nefy olarak ifade eder.”

Gazzali, onlarin Niibiivvet konusundaki inanglarin1 “Peygamber,
kiilli nefisle birlesmesi sirasinda, Tali vasitasiyla Sabik’tan tizerine kiilli
nefiste olan cliz’iyyat: naksetmeye hazir, saf, kutsi bir kuvvet tasan, fe-
yezan eden, bir sahistan ibarettir” seklinde ifade etmektedir. Cebrail’i
de peygambere fezeyan eden akildan ibaret goriirler. “Kur’an ise onlara
gore, ‘akil’dan fezeyan eden bilgiyi Muhammed’in ifadelendirmesinden
ibarettir ve mecazi olarak ‘Allah’in Kelam1” olarak isimlendirilir”. Batinile-
re gore, Allah tarafindan akil vasitasiyla terkip edilmemis ve basit olarak
peygambere fezeyan eden bilgi batindir ve onun zuhuru yoktur. Peygam-

ber’in onu ifadelendirisi? ise zahirdir ve onun batin1 yoktur.*

Gazzali, mezhep mensuplarinin {izerinde kesin olarak birlestikle-
ri noktayi, her asirda zahirlerin batinini agiklamasi hususunda kendisine
miiracaat edilecek bir imam bulunduguna inanmak olarak aciklamakta-
dir. Bu imamin peygamberimiz Hz. Muhammed’in soyundan oldugunu
iddia etmektedirler. Imam, ismet ve bilgi konusunda peygambere esit-
tir, sadece ona vahiy inmemektedir. Ayn1 anda iki imam da bulunamaz.

fmam, hiiccetler (dailer), mez unlar ve cenahlar vasitastyla iglerini yapar.*!

Batiniler kiyameti, ahireti, cennet ve cehennemi, hasr ve nesri ka-
bul etmezler. Diinyanin diizenin bozulmayacagini ve siirekli olacagin id-
dia ederler. Kiyameti, icinde bulundugumuz devrin sona ermesi, mead1
ise, her seyin aslina donmesi seklinde agiklarlar.*? Yine Batiniler masum
imam ve batini te’vil iddialar ile birlikte, Tanr1’nin, imamlarin bedenine
huldil ettigine ve kainatin yonetimini bu masum imamlar araciligiyla yap-
tigina inanirlar. Peygamberlerin, geligkili emir ve yasaklar getirdiklerini,
glizellikleri nehyedip, zor olanlar1 emrederek insanlari sikintiya soktukla-

rini soylerler.®

Imam Gazzali'nin aktardigi iizere Batiniler, batin ilmine
sahip oldugunda kisinin mertebesinin yiikselecegine ve kendisinden
ser'i miikellefiyetlerin diisecegini iddia etmektedirler. Bu iddialarina
Kuran’it Batini yoruma tabi tutarak su delili getirirler: “...Onlarin ag:r
yiiklerini, zor tekliflerini kaldirir” (el-A’raf 157/7).* Gergekleri idrak
eden zeki kimselerin bu mertebeye erisecegi iddiasinda bulunurlar. Bu

39 Gazzali, Bannilgin Igyiizii, 64-66.

40 Gazzali, Bannilgin Igyiizii, 67-68.

41 Gazzali, Bannilgin I¢yiizii, 69.

42 Gazzali, Bannilgin I¢yiizii, 71-72.

43 Ocak, “Bir Terdr Orgiitii Olarak ‘Batmilik’ ve Selguklu Ulkesindeki Faaliyetleri”, 172.
44 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 32.
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yolu tercih etmeyenlere gelince, cahil kimseler igin teklif organlara olur
ve onlarin egitilmeleri ancak agir yiiklerle saglanan esek gibidir. Gazzali,
“bu, zekilerin kandirilmas: yolunda mdithis bir sanattir” diyerek tuzakla-

rin1 ortaya koymaktadir.*
2.3.2. Masum imamdan Ogrenme ve Rey’in iptali

Gazzali, [lahiyat konusundaki mevzulari mezhep mensuplarinin
hepsi bilmedigi i¢in aktarilanlar: kabul etmeyeceklerini ve bunu muhalif-
likten kaynaklanan bir iddia olarak kabul ederek ikna olmayacaklarin
ifade etmektedir. Bu sebeple mezhep mensuplariin s6z birligi ettikleri
yani “rey’in iptali” ve “masum imamdan 6grenmeye davetleri” noktasin-
da onlar1 reddetmeyi amaglamaktadir. Bu noktalar: onlarin inanglarmnin

ve varliklariin temel dayanag olarak gormektedir.*

Gazzali, Batinilerin iddialarinin en ileri noktasinin “esyalarin ha-
kikatlerini bilen Misir'daki imamet makaminin sahibidir. Halkin tamama-
na ona itaat etmek; diinya ve ahiret saadetine ulasmak i¢in ondan 6gren-
mek vaciptir.” seklindeki inanglar1 oldugunu belirtir. Zira onlara gore akil
yoluyla 6grenme batildir ve mutlaka masum imamdan 6grenmek gerekir.
Bu masum imam da Rasulullah’in soyundandir. ¥ Hz. Peygamber’in so-
yunun Hz. Ali'den devam etmesi baglaminda “bir isyan faaliyetini Hz.
Ali'nin soyuna dayandirmak, bir taraftan harekete daha genis kitlelerin
ilgi ve merakini uyandirirken, diger taraftan hareketin dinen mesru bir

zemine oturmasina sebebiyet vermistir.”**

Gazzali, imamin masum olusu bilgisini nasil elde ettiklerini sor-
gular ve mantiksal sorular sorar. Masum imamdan 6grenmenin gerekli
olusunu ispat edebilmek igin ortaya koyduklar1 mukaddimeleri ¢iirtit-
meye calisir. Yedinci mukaddimeleri ve Gazzali'nin itiraz1 dikkat cekici-
dir. “Masumun mutlaka agiklanmis olmas: hususu ispat edilmis olunca;
alemde de bu mana agiklanmus bir tek kisi bulununca bunun kastettigimiz
masum oldugu ortaya ¢ikar. Ciinkii onun hasmi yoktur, ayni1 davayz ileri
stiren bir ikincisi yoktur. Bu durumda da onu digerlerinden ayirt etmek
zor olmaz.” Gazzali onlarin, kendi adamlar1 disinda ismet iddiasinda bu-
lunan kimse yoktur gériislerini ciiriitiir. Ismet iddiasinin yaninda daha
ileri iddialarda bulunanlari aktarir. Ismet iddiasinda bulunanin bu iddia-
da tek olmasinin masumlugunu ispatlamayacagini ifade eder. Ciinkii bu

iddiay1 bizzat ondan duymadik, masum olmayan dailerden duyduk der.”

45 Gazzali, Batmnilgin I¢yiizii, 75.
46 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 66-67.
47 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 105-108.

48 Ali Avcu, “Teroriin itikadilesmesine Bir Ornek: Hasisiler ve Hasan Sabbah”, 193.
49  Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 146-152.
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Gazzali, Kur'an'in agikca haber verdigi konularda bunlara aykiri
sOylemleri masum imamdan 6grendiklerini iddia etmeleri durumunda,
kendi zannlaria gore masum olan imamu tasdik edip, mucize ile destek-
lenmis peygamberi ve Kur'an'i nasil yalanladiklarini sorgular. Buna kar-
silik, bunlar zahirdir ve asil olan batin1 imamdan 6grendik demeleri du-
rumunda ise, imamin soziine nasil giivendiklerini sorgular. Ciinkii onun
soziinde de onlarin anlayamayacagi bir batin vardir der. Bu soru ve veril-
mesi muhtemel cevaplar da ayni kisir dongtide devam eder. Zira imamin
her s6ziiniin sembol ve herkesin anlayamayacag: batinlar bulunan zahir
oldugu da soylenebilir. Gazzali, bu tarz sorulara kiyamete kadar cevap

verilemeyecegini iddia eder.”

Hz. Ali'nin ve soyunun, Hz. Peygamber tarafindan imamlik go-
revine secildigi iddialarini, Gazzali kabul etmez ve boyle bir sey olsayd1
halife secimleri sirasinda Hz. Ali bu durumu dile getirirdi der. Oysa bu

konu bu siiregte hi¢ konusulmamistir diyerek bu iddiay1 reddeder.>

Gazzali, akil yiiriitmenin batil oldugu iddialarin1 mantiksal so-
rular ile ciiriitmeye calisir.

Akl ytirtitmenin batil oldugunu zaruri olarak mi1 yoksa
akil yiiriitmeyle mi anladiniz? Zaruret iddiasinda bulunamaz-
lar, bu yol kapalidir. Ciinkii zaruri olan, saglam akil sahiplerinin
hepsinin anlayis birligi ettikleri seydir. Su soziimiizde oldugu
gibi: Biitlin, parcasindan biiyiiktiir. Eger akil ytiiriitmenin batil
olusunu akil ytirtitmek suretiyle idrak ettiklerini iddia ederlerse,
sozleri tutarsiz olmustur. Hiilasa; nereden bakarsaniz bakin bu,
hi¢bir zaman ¢ikis yolu olmayan bir seydir ve yine bu, herhangi
bir seyin bilinmesiyle ilgili olarak her batininin girdigi ¢ikmaz
sokaktir. Akil yiirtitme davasinda mezhebin kendi kendini iptali
s0z konusudur.*

Gazzali, Batinilerin kurtulusa eren firka hadisini kendi gortisle-
rine delil getirmelerine deginir. Onlarin kendisinde hata ihtimali oldugu
gerekgesiyle akli delilleri inkar etmelerine ragmen ahad ve saz haberleri
kullanmalarini elestirir. Ciinkii bu haberler zan ifade eder, te’vile de agik-

tir.53

50 Gazzali, Bannilgin I¢yiizii, 81-83.
51 Gazzali, Bannilgin I¢yiizi, 181-187.
52 Gazzali, Bannilgin Igyiizii, 112-113.
53 Gazzali, Baunilgin Igyiizii, 175.
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2.3.3. Hiikiimlerinin Ac¢iklanmasi

Gazzali, Hz. Ali ve soyunun imameti iddiasinda bulunmay1 ve
imamin masum oldugunu iddia etmeyi, tekfir nedeni olarak géormemek-
tedir. Bunu bidatci bir goriis olarak degerlendirmektedir. Ancak Peygam-
berden sonra bir baskasin1 peygamber olarak kabul etmeyi kiifiir sebebi

olarak kabul eder.”* Ayrica o, sahabeyi fasik ve kafir olarak kabul etme-
lerini de tekfir sebebi olarak géormez. Bunu iddia edenleri fasik ve sapik

olarak isimlendirir.®

Gazzali, iki ilah kabul etmek, hasr ve nesrin inkari, cennet, ce-
hennem ve kiyametin kabul edilmemesi ile birlikte Miisliimanlarin ka-
fir kabul edilerek canlarinin ve mallarinin helal kabul edilmesi durum-

larinda tekfiri gerekli goriir.*® Kiifriine karar verilenlerin hiikiimlerinin
miirtet ile ayni oldugu goriistindedir. Onlarin savasa katilip katilmamas,
savasanlara destek verip vermemesinin 6nemli olmadigini ve onlarin

tereddiit edilmeden dldiiriilecegini ifade eder. Cocuklari istisna tutar.”
Sonug

Hz. Peygamber'den sonraki donemlerde ortaya ¢ikan reddiye ge-
lenegi sonucu yazilan eserler, donemlerinin farkliliklarini giintimiize tasi-
masi agisindan énemli goriilmektedir.

Hasan Sabbah ile birlikte saldirgan bir kimlik kazanan Batiniler'in
terorist faaliyetleri miisliiman diinyada kaosa sebep olmustur. Gurubun
asil amaci ise, nassla tayin edildigini iddia ettikleri masum imam 6greti-
sini kullanarak miisliiman {ilkelerin yonetimlerinin mesru olmadigini ve
halifeligin Fatimiler’in hakki oldugunu ispatlamaktir. Saldirilarin dini se-
bebinin ise imamin zuhurunun hizlandirilmasi oldugu anlasilmaktadir.

Bu saldirilara kars: Selguklular’in siyasi, askeri ve ilmi miicadele
verdikleri goriilmektedir. Nizamiye Medreseleri, bu miicadelenin ilmi y6-
niinii olusturmaktadir. Islam’1 tahrif amagli inanglariin yayilmasimin en-
gellenmesi hedeflenmistir. Gazzali eserini, Batini gruplarin tuzaklarini is-
patlamak ve inanglarmin yanlishgini ortaya koymak i¢in yazmistir. Eserin
dokuzuncu boliimiinde Abbasi Hilafetinin mesrulugunu da ispatlamaya
calismistir. Bu gruplara kars: verilen askeri miicadelenin, delillerine tek
tek cevap vererek ciiriitmeye calisan kitaplar ve egitim ile desteklenmesi
onemlidir.

54 Gazzali, Bannilgin Igyiizii, 198-199.
55 Gazzali, Batnilgin Igyiizii, 200-201.
56 Gazzali, Batinilgin I¢yiizii, 203.

57 Gazzali, Batmnilgin Igyiizii, 209-210.
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Gazzali'nin eserinde ve diger bazi kaynaklarda dikkat ¢eken
onemli konulardan biri de iddia edildigi gibi Batini dai ve fedailerin cahil,
hashasin etkisiyle eylemler gerceklestiren kimseler olmadiklaridir. Aksine
davalarina insan kazandirmak icin psikolojik stirecler izleyen, kendisinin
ve inandig1 yiice davasinin gizliligini koruyabilen, zahirleri batinlara gevi-
rebilecek zihni yetenege sahip olan kimseler olduklaridir. Ayrica onlarin
hedeflerine ulasabilmek igin sistemli siiregler izleyen, organize ve bilingli
bir hareket olduklar1 goriilmektedir. Batiniler ile miicadele ytiriitiliirken
bu konularin dikkate alinmasi, askeri miicadelenin ilimi miicadele ile
desteklenmesi tehlikeli goriilen akimlara kars: izlenmesi gereken yollarin

ipuglarii vermektedir.
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Seyda TAS

KIRIKKALE UNIVERSITESI iISLAMI ILIMLER FAULTESI 4. SINIF, ILAMER KELAM VE MEZ-
HEPLER TARIHI ARASTIRMA GRUBU

Oz

Ebu’l -Hasan El- Esari H.260 M.874 de Basra’da dogmus ve
M.936 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Esarilik mezhebinin kurucusu-
dur. Onun hayati1 Abbasilerin daha ¢ok ikinci yarisina tekabiil etmek-
tedir. Basrada dogan imam Es’ari hayatini uzunca siire burada gegirdi.
Cocuklugunda babasini kaybetti ve onun vasiyeti lizerine Yahya Zeke-
riya es Saci’ye dgrencilik yapti. Annesinin Ebt Ali el Ciibbai (6. 321)
ile evlenmesiyle ona 6grenci oldu. Basra’nin 6nde gelen alimlerinden
hadis ve fikih 6grendi. Uzun yillar Mu’tezili olarak yasadi ve bu dog-
rultuda eserler yazdi. Kirk yasinda bir rivayete gore gordiigii bir riiya
iizerine, diger bir rivayete gore de Ciibbai ile tartistig1 lic kardes mese-
lesinde ikna olmayinca , bir Cuma giinii Basra camiinde Mu’tezileden
ayrilip Ehli- hadis ve Siinnet’e tabi oldugunu, Ahmet b. Hanbel ve ha-
discilerce temsil edilen selef itikadin1 kabul ettigini ilan etti. Kirk ya-
sindan sonraki hayatin1 Bagdat’ta yasadi. Calismalarina devam ederek
bir¢ok 6grenci yetistirdi. Oldukga zahidane bir hayat gecirmistir. Hadis
rivayetinden baska tefsir, fikih, ustl-i fikih, cedel ilimlerle ilgilenmis
ve bu alanlarda da eser vermistir. Asil sohretini ise kelam ve itikadi
mezhepler sahasinda yaptig1 calismalarla kazanmigtir. Hayatinin ilk do-
neminde Mu’tezileyi savunmus ancak akla asir1 derece glivenen ,onu

13
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dinin esaslar i¢in temel 6l¢ii kabul eden bu mezhebin bazi tutarsizlik-
lar1 bulundugunu ve naslarla ¢alistigini fark ederek ebu Hanife, Ahmed
b hanbel, buhari ,ibn kuteybe gibi alimlerce ortaya konan ehl-i siinnet
akaidi safinda yer almigtir. !

Bu dénemde Ibn Kiillabin yolundan giderek Mu’tezile ile Asha-
bu’l Hadisin arasin1 buldugu ve kendisine nisbetle Esarilik denilen kendi
diisiinsel sistemini kurup savundugu donemdir. Zamanla Ehl-i Siinnetin
en biiyiik kolu olmus ve nakille akl1 eserler kaleme alsada eserlerinde ken-
di gortislerini savunmus ve akli ¢ikarimlarmin dogruluk ve mesrulugunu
ispatlama ¢abasi iginde olmustur. Esarinin kelam ilminin mesruiyetini is-
patlama ¢abasinin arkasinda Hanbelilerin siddetli saldirilarina cevap ver-
mek gibi bir hedef gozlenmektedir. Tenkit, herhangi bir kisiyi, bir eseri,
bir konuyu dogru ve yanhslarin dile getirerek gostermek amaciyla yazi-
lan kisa metinlerdir. Hedeflenen 6geyi dogru ve yanlis yonleriyle tanitma-
y1 amaglamaktadir. Redd kelimesi ise sozliikte “kabul etmemek, geri ge-
virmek” anlamlarina gelir. Reddiye bu kelimeden tiiretilmis ve “ Bir inang
veya diisiinceye karsi ¢ikip delil ve dayanaklarini ¢lirtitmek amaciyla ka-
leme alinan eserlerin genel adi olmustur.? “Esari ise Felsefecilere, yahudi,
hristiyan ve mecusilere yazdig1 reddiyeler. Hariciye, Mutezile, Sia ve Za-
hiriyye firkalarma yazdig1 reddiyelerden olusan eserler kaleme almistir.

Su bes eseri ise dnemli reddiye ornekleridir:
1.El-ibane an usiil-iid-diyane
2 Risaletiil-istihsan el-Havdu fi ilmil-kelam
3.Risaletiin ila ehli’s-sagr bi Babu'l-ebvab
4 Makalatiil-islamiyyin
5.El-Luma Fi'r-Reddi Ala Ehli'z-Zeygi Ve'l Bida

Esari, Islam diistincesinde 6nemli cok sayida eser kaleme almis-

1 Erdim, Sinan,”Imam Esari’nin Haberi Vahid Kullanilmas1 Ibn Fiirek ‘in “Miicer-
red ‘i Ozelinde” (5.Uluslararas1 Seyh Saban-Veli Sempozyumu (Esarilik)Kasta-
monu Uni. 2018).

2 Mustafa Sinanoglu, “REDDIYE”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklo-
pedisi.org.tr/reddiye (30.06.2021).

3 Irfan Abdiilhamid FETTAH, «ES‘ARI, Ebii’l-Hasan”, TDV islam Ansiklopedisi,
c.10 (Ankara: TDV Yay., 1994), 190-192.
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tir.* Ancak sayis1 konusunda ihtilaf edilmektedir. Eserleri konusu itiba-
riyle mezhepler tarihine dair ¢alismalar, kelami meselelere dair olanlar,
Ozetler, reddiyelerden olusmaktadir. Eserlerindeki bu cesitlilik Es’ari'nin
ilminin genisligine ve Mutezile basta olmak {izere diger firkalarin inang
esaslar1 hakkinda bilgisine isaret ettigi gibi onun diger fikri akimlarla mii-
cadele etmesine ve onlarin delillerini ¢lirtitmesine yardimci olan duruma
da isaret etmektedir. El- Liima ve El-Ibane eserlerinde Islam akidesini sa-
vunma ve muarizlarini reddetme hususunda 6nemi biiyiiktiir.

[k olarak Eg‘ariyye ekoliiniin tesekkiiliinii olusturacak olan el-
Lum‘a fi'r-red ala Ehl-i’z-zey§ vel-bid‘a (IstikAmetten Ayrilanlar ve Bidat
Ehlinin Tenkidi Konusunda Isaretler) isimli eseri kaleme almistir. “el-
Lum’a” mezhebin temel goriislerini biiyiik oranda ortaya koydugundan
Eg’ariler i¢in temel kaynak niteligi tasir. Es’ari, kitabin mukaddimesinde
bazi konularda gergegi aciklamak ve batil goriisleri reddetmek amaciyla

muhtasar bir eser kaleme aldigini belirtir.” Eserinde soyle dile getirmekte-
dir: “Hakikatin agiga kavusup batil diisiincelerin ¢iiriitiildiigli muhtasar
bir kitap kaleme almami benden istemistin. Bende bu yolla sana yardim
etmeyi diistindiim. Allah, sana hayirlar liitfetsin ve iyilik yolunda yardim-
cin olsun.” demistir.

Esari Kitabti-1 Liimay1 bir giris ve gesitli meseleler ve 6zellikle Mu-
tezile’'ye olmak iizere diger mubhalliflerine reddiyeler iceren on boliime
ayrrmustir. Kitabin ilk dort boliimii ilahiyat, i¢ boliimii kader, iki boltimii
iman kavrami, son bolimi de imamet konularina dairdir. Bu kitabinda
Ahmet b. Hanbel” den hi¢ s6z etmez ve Selef terakkisinden uzaklasarak
akilla nakil arasinda denge kurmaya calisan kelam metodunu benimse-
mistir. Naslarda yer alan miitesabih lafizlar: te’vile yonelir. Esari'nin el
Liima’y1 hayatinin hangi doneminde kaleme aldig; iliskin farkli goriisler
vardir miistesrikler ve Selefiyye yanlilarina gore miiellif bu eseri Mutezile
den ayrildiktan hemen sonra yazmustir. Ciinkii ilk zamanlar Mutezile'nin
etkisinden tam olarak kurtulamadigindan eserinde akli dgelere yer ver-
mistir hayatinin sonuna dogru ise Selefiyye'nin goriislerini benimsemis ve
el ibaneyi kaleme almistir. Esarilikte ki el Liima Maturidilikte ki Kitabu’t
Tevhid oynadig rolii {istlenir. Cok 6nemli goriilen bu eserde Ibni Teymiy-

ye bu sebeple onu bir¢ok defa serh etmistir.®

4 Mavil, Kili¢ Aslan, Yagli Mavil, Hikmet, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Eg’ari Kelam1
el-Liima’ fi’r-Red ala Ehli’zZeyg ve’l-Bida’, iz Yayincilik, Istanbul, 2017, s. 22.

5 Es‘ari, el-Lum‘a fi’r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-bid‘a (ngr. Hammide Zeki Gurabe),
Kahire 1975, s. 17;Hikmet Yagli Mavil, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Es’arl Kelam1
el-Liima’ fi’r-Red ala Ehli’zZeyg ve’l-Bida”, iz Yayincilik, Istanbul, 2017, s. 22.

6  Ilyas CELEBI, «el-Liima‘“, TDV Islam Ansiklopedisi, c.27(Ankara: TDV Yay.,
2003), 258.
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Diger bir eserimiz ise el- Ibane an Usuli’d-Diyane’dir. Esarinin
Mutezile mezhebinden ayrilisinin hemen ardindan veya hayatinin son
gilinlerinde kaleme alinmis olabilecegi ileri siirtilmiistiir. Fevkiyye Hii-
seyin Mahmut'un isabetli goriinen kanaatine gore kitap, Es’ari’nin Ehl-i
stinnet mezhebine intisap edisinin bir gostergesi olarak bu intisabin ilk
giinlerinde yazilmis olmalidir. Diizenli i¢ sisteme sahip olmayan el ibane-
nin Fevkiyye Hiiseyin nesrindeki boliimleme g6z 6niinde bulunduruldu-
gu takdirde giris kismindan sonra iki fasildan olusan bir mukaddime ile
on dort boliime, bu boliimlerinde alt basliklara ayrildig: goriiliir.

Mukaddime’nin ilk faslinda siinnete bagliligin énemi vurgulan-
diktan sonra Mutezile ile Kaderiyye'nin gesitli gruplarina ait goriisler ele
alinarak elestirilir, ikinci faslinda ise Selef ulemasmin ayni1 konulardaki
kanaatleri dile getirilir. Eserin birinci boliimii rii'yetullah tahsis edilmis
olup burada Allah’in cennete goriilecegini kabul etmeyen Mutezile eles-
tirilmektedir. Halku’l Kur'an konusunun islendigi iki ii¢ ve dordiincii bo-
liimlerde Kuran-1 Kerim’in kadim oldugu hususu bazi ayetlere dayani-
larak ispat edilmekte ve 6zellikle Cehmiye ve Mutezilenin bu husustaki
goriisleri reddedilmektedir. Ardindan Selefiyye ye mensup bazi alimle-
rin konu ile ilgili goriisleri aktarildiktan sonra Kuran'in okunusunu bile
mahluk olamayacaginin kanitlanmasina ¢alisilmaktadir. Eserin besinci ve
altinc1 boliimlerin naslarda sabit olmakla beraber zahir manalari itibari ile
yaratilmislik 6zelligi tasidiklar1 icin Allah’a nispet edilmeleri sakincali go-
riilen istiva, niizul, ityan, vecih, ayn, yed gibi haberi sifatlara ayrilmistir.
Esariye ye gore naslarda tesbih ve tevil isabetsiz olup s6z konusu sifatlar1
aynen kabul etmek bunlarin mahiyet ve keyfiyet acisindan yaratiklarin
sifatlarindan farkli olduguna inanmaktir. El Ibane’nin yedinci boliimiinde
mutezile ile Siinni Kelamcilar arasinda tartisilan subuti sifatlarin miistakil
bir kavram olarak diistiniilmesi meselesini 6rnekle agiklar miiellife gore
Cehmiye, Mutezile ve Haruniyye'nin asil amaci Allah’in biitiin sifatlarmi
inkar etmektir der. Sifat olan “alim” i Allah’a nispet etmisler ancak kokii-
nii olusturan “ilim” sifatin1 inkar etmislerdir. Esari sekiz dokuz ve onuncu
boliimde de kader konusunda Mutezileyi elestirmistir. Son boliimde de
Ehli Siinnet ile Sii gruplar: arasinda tartisma alani olusturan imamet ko-

nusu lizerinde durulur.”

Es’ari hem el-Liima’da hem de el-lbane’de dagilmis olan cesit-
li akidevi meselelerin ispatinda oncelikli olarak nakli delile dayanmak-
tadir. Fakat Eg’ari Kitabii'l-Liima‘da akli delili nakli delilden daha bariz
bir sekilde kullanir. Bunun sebebi, goriistiniin dogrulugunu gostermek,
muarizlarin stiphelerini ¢tirtitmek i¢indir. Bununla birlikte Es‘ari’nin akli
delili kullanma yonteminde bile Kur'’an’a dayandigini goz ardi etmemek

7 Emrullah YUKSEL, “el-Ibane”, TDV Islam Ansiklopedisi, .19, (Ankara: TDV
Yay., 1999), 254-255.
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gerekir. Boylece her iki eserde akli ve nakli deliller ve burhanlar birbirini
tamamlamakta, goriislerin ispat1 ve muarizlarin reddi hususunda her iki

delil birbirini desteklemektedir.?

Esarinin diger bir eseri ise “El Has Ale-1 Bahs” ismiyle bilinen,
Risale fi Istihsan-il Havz fi Ilmi-1 Kelam (Keldm Ilmi ile Ugrasmanin
Giizelligi) ismi meshur olmus eseridir. Esarinin kelam metodunu sa-
vundugu eseridir. Eserin bag kisminda bu risalesini bilgisizligi sermaye
edinen, diistinmeve arastirmadan hoslanmayan, kolayciliga ve taklide yo-
nelen, iisulud din meselesini ele alanlar1 kétiileyip delaletle suglayan Sele-
fiyye alimleri elestirilmektedir. Risalede kelam ilmini elestiren ve kelam1
tartismalar1 bidat goren Ehl-i hadis’in iddialarini akli delillerle ¢iiriiterek,
kelam ilminin konularinin ve akli istidlallerin aslinda Kur'an ve siinnet-
te yer aldigini ispatlamaya calisan Es‘ari, bunu yaparken naslarda gecen
miitesabih ayetleri te’vil eder. O, bu calismada degisik felsefi akimlardan
habersiz kalarak boyle bir faaliyete kars: ¢ikanlar: da “cehaleti ve taklidi

kendine sermaye edinenler...”? seklinde tavsif etmektedir.

Esarinin bir diger eseri ise Makalatiil-islamiyyin ve’htilafii'l-mu-
sallin’dir. Kitabin Eg’ari’ye ait oldugu hususunda ittifak bulunmakla bir-
likte miiellifin Mu’tezili doneminde mi, Mu’tezile’den ayrildiktan sonraki
devrede mi kaleme alindig1 konusunda farkli goriisler ileri stirtilmiistiir
Eserde Es’ari’nin Mu'tezile'nin karsit1 olarak “ehl-i hakk”a ait baz1 goriis-
leri tasvipkar bir {isltpla ifade etmesi, bunun yaninda takipgileri tarafin-
dan ehl-i hakkin Eg‘ariler i¢in kullanilmasi, ayrica Mu‘tezile kelamcila-
rina muhalefetini hissettirmesi ve hocas1 Ebh Ali el-Ciibbai ile olan bir
tartismasindan sz etmesi kitabin Mu’tezile’den doniis yapildiktan sonra
yazildig1 yolundaki kanaati desteklemektedir. Miiellif, eserin mukaddi-
me niteligindeki kisminda 6nemli bilgileri vermektedir. Buna gore kendi
donemine kadar ¢ok sayida dinler ve mezheplerle ilgili eserin yazildig:-
nin Sahidi olmustur. O, eser sahiplerinin eserlerini yazarken tarafgir ol-
duklarin1 ve muhaliflerinin gortislerini aktarirken hata yaptiklarini ifade
etmektedir. Hatta baz1 miielliflerin muhaliflerine camur atmak i¢in anlat-
tiklarindan yalana bagvurduklarini, farkl diistinenlerin ihtilaflarini riva-
yet ederken rivayetlerinde derinligi terk ettigini belirtiyor. Miiellife gore
Bu ilim sahiplerinin ve dogru ile yanhs1 ayirt edebilen kisilerin yontemi
degildir. Bahsedilen hatalarin ortadan kaldirilmas: ve tanitmak istedigi
mezhepleri dogru bir sekilde agiklamak icin yazdigini kaydetmektedir.

8  Ibrahim Burkan, Iskaliyyetii zemeni te’1ifi’l-Es‘ari kitabey el-Liima‘ ve’l-ibane",

el-Mecelletii’l-Urdiiniyye fi’ddirasati’l-Islamiyye, ¢ev. Hikmet Yagl Mavil Kelam

Aragtirmalart Dergisi 14,/2 (2016), 583-609
9  Es‘ari, Risale fi Istihsan, s. 96
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Eseri, iki boliim halinde incelemek miimkiindiir, kitabin yarisini
olusturan birinci boliimde Hz. Peygamberi’in vefatina miiteakip ortaya
cikan anlagmazliklara, Siffin Savasi'na ve Haricller'in zuhuruna kisaca te-
mas edilir. Ardindan genel konular denen kisim gelir. Esari burada Miis-
liimanlarin ayrildig1 mezhepleri on grup halinde inceler. Birinci boliimde
on grup halinde tasnif ettigi itikadi mezhepleri goriisleriyle birlikte anlat-
mak istemis, ikinci boliimde belli basl kelam problemlerini farkl: goriisler
cercevesinde sunmay1 hedeflemistir. Ancak ayrintili konular diizenli bir
sekilde anlatilmamus, bir¢ok yerde ayni konu farkli yonleriyle tekrar edil-

migtir."

Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrilis1 ve bu mezhebin yanligligini ortaya
koyan eserler kaleme almasi halk arasinda ve ilmi cevrelerde biiyiik bir
ilgiyle karsilanmis, gerek Mu'tezile’den gerekse diger mezheplerden ken-
disine gesitli sorular yoneltilmistir. Es’ari’nin bu sorulara verdigi cevapla-
11 igeren risalelerin sayisi bir hayli fazladir. Ancak bunlardan giiniimiize
yalnizca Risale ila Ehli’s-Segr bi Babi'l-ebvab adli eser ulasabilmistir.
Es’ari bu risaleyi Babii'lebvab79 halkinin istegi tizerine Selef’in veya Ehl-i
hadis’in tizerinde icma ettigi akideyi ortaya koymak maksadiyla kaleme
alinmis eser, Bir mukaddime ve iki boliimden olusmaktadir. risaleye Al-
lah’in varligina ve birligine dair deliller bahsiyle baslayan Es‘ari, birinci
boliimde Hz. Muhammed’in yasadig1 asirdaki dini hayattan; ikinci bo-
liimde ise Selef’in {izerinde icma ettigi elli esastan bahsetmektedir. Es’ari,
calismasinda keldamcr kimligiyle taninmaktan ziyade, kendisini Kur'an,

stinnet ve icmaya bagl bir din bilgini olarak tanitmadir."

10 Hasan ONAT, “Makalatii’l-Islamiyyin”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢.27, (Anka-
ra: TDV Yay., 2003), 406-407.
11 Irfan Abdulhamid, “Es‘ari”, DIA, XI, 447.; Hikmet Yagli Mavil, “Es‘ariyye nin

Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es*ari”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
21/2 (2012), 69-91.
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IBN KUTEYBE'NIN HADISLERI TENKIT EDEN
BAZ| KELAMCILARA REDDIYELERI

Yasin AYDIN
ANKARA HACI BAYRAM VELI UNIVERSITESI ISLAMI ILIMLER FAKULTESI 1. SINIF

Oz

fslam diisiince tarihinde, hadis rivayetleriyle ilgili kkeni Hicri 1.
asra kadar dayanan “Ehl-i Kelam” ve “Ehl-i Hadis” seklinde iki 6nemli
egilim goriilmiistiir. Islam tarihinde bu iki egilim arasinda hadis/siinnet
baglaminda tartismalar yasanagelmistir. Biz bu bildirimizde bu tartis-
malar1 konu edinen en eski ve en dnemli eserlerden birisi olan Ibn Ku-
teybe’nin “Te’vilu Muhtelifil Hadis” isimli eserinde kelamcilara yapmais
oldugu bazi reddiyeleri tasvir edici/deskriptif ve elestirel bir yontem izle-
yerek incelemeye tabii tutacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, kelam, reddiye

THE REFUTATiO_NS OF IBN KUTEYBE TO THE SOME OF THE KE-
LAMISTS WHO CRITICIZE THE HADITHS

Abstract

In the history of Islamic thought, There are two important nations
like “Ehl-i Kelam” and “Ehl-i Hadis” which rootes back to Hicri 1st (first)
age related to the hadis reports. There have been debates between these
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two nations, hadis/slinnet in the history of Islam. In this declaration, we
are going to examine the Works of Ibn Kuteybe in “Te’vilu Muhtelifil Ha-
dis” which is the most important and the oldest works on these debates by
using a descriptive and critical method.

Key Words: Hadis, kelam, refutations

Hamd alemlerin Rabbi olan Allah i¢indir. Salat ve selam, nebilerin
ve resullerin en sereflisi Hz Peygamber (sav)’ in, ailesinin ve tiim ashabi-
nin tizerine olsun.

Giris

Islam’in dogru sekilde anlagildig1 dénemler arasinda, hig siiphesiz
ki sahabe, tabitin ve etbau’t-tabiin devirlerini zikredebiliriz. Yani bu
devrenin hicri ilk {i¢ asir oldugunu sdyleyebiliriz. Bu dénemlerde Islam
cografyas1 genis simirlara ulasmaya baslamus; fikhi, itikadi ve siyasi mez-
hep ve firkalar ortaya gikmistir. Ayrica bu dénemlerde Islami ilimler genel
hatlariyla olusmaya baglamistir. Bununla birlikte s6z konusu devirlerde
ilimleriyle, feyizleriyle, miiktesebatlariyla kendilerini giintimiize kadar
okutturan birbirinden degerli eserleriyle bizlere yol gosteren bircok bii-
ylik alimlerimiz yasamiglardir. Bu alimlerimizin bazilar1 Kur’an ve Stinnet
baglaminda ilimleriyle ekoller olusturmus ve kendilerinden sonra gelen
nesilleri de etkilemislerdir. Bu baglamda hadis rivayetleriyle ilgili “ Ehl-i
Kelam” ve “Ehl-i Hadis” seklinde iki 6nemli egilim ortaya ¢ikmistir. Bu
iki egilim arasinda hadis/siinnet ile ilgili baglayan tartismalar Islam Tarihi
boyunca hep devam edegelmistir.

Iste bu tartismalar1 konu edinen eserlerden birisi hicri {igiincii
asirda yasamis olan Ibn Kuteybe'nin yazmig oldugu ” Te’vilu Muhtelifi’l
Hadis” isimli eseridir. Asil adi Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe ed- Dineveri olan Ibn Kuteybe'nin dogum tarihi ve yeri ile alakali
degisik rivayetler olmakla beraber yaygin kanaate gore 213/828 tarihinde
Kufe’ de diinyaya gelmistir. 276/889 tarihinde de Bagdat'ta vefat etmistir.
Bunlara ilaveten o, tebeu’t-tabiinden olup yukarida da zikrettigimiz gibi
ilmin zirve yaptig1 devirlerde yasamis, bircok miibarek alimden ders al-
mis ve eserleriyle kendisinden sonra gelenlere rehber olmustur.

Ibn Kuteybe hadis ekoliinii benimsemis 6zellikle hadisleri miidafaa
anlaminda onemli ¢alismalar yapmistir. Gerek kendi doneminden 6nce
gerekse kendi doneminde hadisleri tenkit eden kelam ehline, hadis ilmini
yeterince bilmediklerini diistindiigii rey ehline, hatta kendi fikirleriyle go-
riisleri uyusmayan bazi hadis alimlerine bile ciddi reddiyelerde ve tenkit-
lerde bulunmustur. Bu reddiyelerini yukarida da zikrettigimiz gibi “Te’vi-
lu Muhtelifil Hadis” isimli eserinde toplamustir. Iste biz bu calismamizda
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Ibn Kuteybe'nin 6zellikle kelam ehline yapmis oldugu bazi reddiyeleri in-
celemeye tabii tutacagiz. Bildirimizde onun goriislerini tespit edip tenkitci
bir yontemle ele almaya calisacagiz. Bu konuyu segmemizin nedeni ise
onun, eserinin biiyiik bir boliimiinti kelamcilara tahsis etmesidir. Hatta
bn Kuteybe bazi kelamcilarin isimlerini de zikrederek kendi goriisleriy-
le diisiincelerinin uyusmadig1 kelamcilara cevaplar vermeye calismistir.
Simdi Ibn Kuteybe'nin 6zellikle kelamcilar1 neden bu kadar elestirdiginin
tizerinde duracagiz.

Neden Kelamcilar?

fbn Kuteybe kelamcilarin bazilaria neden bu kadar kars1 giktigini
bircok baslik altinda ayr1 ayri ele aliyor. Ibn Kuteybe 6zellikle Mutezile,
Sia, Cebriye Mezhepleri'nden olan kelamcilara reddiyeler yapiyor. Ciin-
kii Ibn Kuteybe'ye gore bu mezheplere uyan kelamcilardan bazilari ken-
di firkalarmi kurmuslar, kendi goriislerine inanmay1 imanin bir geregi
gibi gormiiglerdir. Mesela Ibn Kuteybe'nin eserinde isimlerini zikrederek
reddiye yaptigi Ebu’l Huzeyl el Allaf (6.235), en-Nazzam (6.231), en-
Neccar(6.230), Sumame ibn en-Numeyri (6.213), Bekr el-Ammi (en-Naz-
zam’in muasir1 6.?) bu kelamcilarin hepsi Mutezile Mezhebi'ne mensup
olup her birisi ayr1 ayr1 kendi firkalarin1 ve mezheplerini kurmuglardir.
Ancak burada Ibn Kuteybe ve onun gibi diisiinen hadis alimleri ashnda
bu konuda ifrata gitmislerdir. Ciinkii bu kelamcilar hocalarina ve kendi-
lerinden 6nceki alimlerin bazi goriislerine sadece karsi ¢ikmislardir. Tale-
belerinin bazilar1 hocalariin bu goriislerini benimsemisler bazilari ise be-
nimsememislerdir. Dolayisiyla bu olay yukarida zikredilen kelamcilarin
kendilerine ait bir mezhep ya da firka kurduklar: anlamina gelmemelidir.
Ibn Kuteybe ve onun ‘bakis agisina sahip olan hadis alimlerini bu konuda
ifrata gotiiren sey, “Ummetim 73 firkaya ayrilacak bu firkalardan birisi

cennete digerleri ise cehenneme gidecektir”' hadisi olmustur. Onlara gore
kendilerinden 6nceki alimlerin goriislerine aykir1 goriis beyan eden biitiin
kelamcilar kendi firkalarini kurmuslardir. Ancak yukarida zikredilen ke-

lamailarin boyle bir niyeti yoktur.?

Yine Ibn Kuteybe'nin ismini vererek reddiye yaptigi bir bagka
kelamc da Hisam ibn el-Hakem'dir (6.?) (Halife Me’'mun Donemi). Hi-
sam’da Sia’ya mensup bir kelamcidir.

Yukarida vermis oldugumuz 6rneklerden de anliyoruz ki aslin-

1 Ibn Mace, Fiten,17.
2 Bkz. Kadir Gombeyaz, 73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kay-
naklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi.
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da Ibn Kuteybe biitiin kelamcilara reddiyeler yapmamistir. Kendisi selef?
oldugu icin seleften ayrildiklarim diisiindiigti mezhep ve firkalara men-
sup olan kelamcilara reddiyeler yapmistir. Yine Ibn Kuteybe'ye gore bu
kelamcilar akillarini ve mantiklarin1 6n plana ¢ikarmislardir. Akillarna
uymayan ayetleri tevil etmigler, hadisleri ise uydurma diyerek iistiinii
cizmislerdir. Ibn Kuteybe’ye gore onlarm bu tavirlari dinin iki dnemli
kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet’e muhalif goriisler benimsemelerine neden
olmustur.

Ibn Kuteybe'nin, kelamcilara bir bagka kars1 gikis sebebi de onlarin
kendi aralarinda bile ¢ok ihtilafa diigsmeleri ve bir goru@ birligine varama-
malaridir. Tbn Kuteybe'ye gore bu goriis ayriliklari eger fikihta oldugu
gibi siinnetlerde, nafilelerde ve teferruatlarda olsaydi fikih¢ilarin maruz
gortldiigii gibi onlarda maruz goriilebilirlerdi. Ancak kelamcilar 6zellikle
itikatta ve farzlarda ihtilafa diismiigler, tevhit, Allah’in sifatlari, kudreti,
cennetliklerin nimetleri, cehennemliklerin azabi, berzah aleminin azab,
levh-i mahfuz ve buna benzer bir peygamberin bile ancak vahiy yoluy-
la bilebildigi, hususlarda ihtilaf etmiglerdir. Ozellikle bu miihim itikadi
konularda goriis ayriliklarina diismek Ibn Kuteybe gibi bir hadis ehlinin
asla kabul edemeyecegl bir durumdur. Dahas1 bu konularda selef ehli-
ne uymak Ibn Kuteybe icin bir kirmizigizgidir. Tabii ki biitiin kelam ehli
bu konularda ihtilafa diismemistir. Selefin yolunu izleyen kelamcilarda
vardir. Ibn Kuteybe bu kelamcilarin bazilarinin isimlerini de verip ken-
di goriislerine yakin goriislerde olduklar: i¢in bu kelamcilara uyulmasini
tavsiye etmistir. Bu alimler arasinda; Sufyan es-Sevri(6.161), Malik b. Enes
(6.179), el-Evza’i (6.157), Ibrahim b. Edhem (6.162), Miislim el Havas (5.?),
Fudayl b. Iyad (6.187), Bisrul Hafi(6.227), Ahmed b. Hanbel(6.241) gibi
isimleri zikredebiliriz. Ancak bu alimler sadece kelamda degil hadiste,
fikihta, tasavvufta da 6ne gikmis, ilmi, dirayeti yiiksek alimlerdir.

Simdi Ibn Kuteybe'nin reddiye yaptig1 kelamcilarin hadisler
hakkindaki iddialarmna ve Ibn Kuteybe'nin de miidafaa baglaminda
onlara vermis oldugu cevaplara gegelim. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki
Ibn Kuteybe kelamcilarin iddialarina tek tek baglik agmis ve elinden geldi-
gince bu bagliklar altinda ilgili hadisleri miidafaa etmeye ¢alismistir. An-
cak bizim burada her bir baslik altindaki biitiin elegtirileri sunma gibi bir
zamanimiz olmadig i¢in sadece bu basliklar altinda genelde hadis alim-
lerince en ¢ok muteber kabul edilen ve kullanilan reddiyeleri sunacagiz.

3 ) Buradaki Selef’ten maksat Ehl-i Siinnet’in Selef-i Salihin diye isimlendir-
digi ztimredir. Yani oncekileri takip eden tabiiin ve tebeu’t-tabiin tabakasi-
dir. Tmam Maturidi (6.333/ 944) ile beraber bu selefe uyanlar Ehl-i Siinnet
adini almistir. Bu kavram daha sonra Hicri 8.yy’da yasamig olan Ibn Tey-
miye'nin goriislerinden beslenen Selefi Mezhebi ile karistirilmamalidir.
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Simdi kelamcilarin bu iddialarindan ve Ibn Kuteybe'nin de onlara verdigi
cevaplardan ornekler verecegi.

Bazi Ornekler 1-) Kur'an'in Iptal Ettigini Soyledikleri Hadis Iddia:
Resulullah’in, “Kim intikam alir korkusuyla yilani 6ldiirmeyi terk ederse
stiphesiz kiifre girmis olur.”4(4) dedigini rivayet ettiniz. Halbuki Allahii
Teala “Eger siz, yasak edildiginiz giinahlarin biiyiiklerinden sakinirsaniz
sizin diger kabahatlerinizi orteriz.” 5(5) buyurmaktadir. Eger bu bir gii-
nah ise kiigiik giinahlardandir. O halde siz, “Zina eden ve hirsizlik eden
bir kimsenin la ilahe illallah derse miimin oldugunu ve cennete girecegi-
ni”6(6) rivayet edip dururken biz bu sahsi nasil kiifiirle itham edebiliriz?

Cevap:

Ibn Kuteybe burada herhangi bir tutarsizlik olmadigini sdyliiyor.
Zira burada yilan1 6ldiirmenin ya da 6ldiirmemenin kisiyi kiifre gotiire-
cek biiyiik giinahlardan oldugu hususu kastedilmemistir. Biiyiik giinah,
intikam alir korkusuyla yilani 6ldiirmeyi terk etmektir. Clinkii bu inanig
cahiliye inanglarindan birisiydi.

Cahiliye Araplari, bir yilan ¢ldiiriildiigiinde cinlerin o yilanin in-
tikamini alacagina inanir, bazen Kkatili 6ldiiriir bazen akli dengesini bo-
zar bazen de katilin ¢ocugunu oldiiriir derlerdi. Rasulullah bu hadisi ile
ashabii uyarmig ve eger kim cahiliyeden kalma bu asilsiz batil gortige
inanirsa kiifre girecegini bildirmistir. Ibn Kuteybe burada kiifriin ikiye
ayrildigini soylityor. Bunlardan birincisi, dinin asillarindan birisini inkar
etmektir. Mesela Allah’i(cc.), peygamberlerini, kitaplarin1 veya yeniden
dirilisi kim bunlardan birisini ya da hepsini inkar ederse Islam’dan ¢ikmis
olur ve cenaze namazi kilinmaz. Digeri ise dinin aslindan olmayan bir seyi
tevil yoluyla inkar etmek; kaderi, mestlere meshetmeyi gibi. Buna benzer
seyleri inkar eden kisiye kafir denmez. Tipki miinafiga, iman etti denilip
de miimin denilmedigi gibi.

2-) Aklin, Miisahedenin, Kur’an ve Hadisin Yalanladigin Soyledikleri Bir
Hadis Iddia:

Rasulullah’in (sav) “Evim ile minberim arasi, cennet bahcelerinden bir
bahgedir ve minberim havzimin iizerindedir.”7 buyurdugunu rivayet edi-
yorsunuz.

Halbuki Allahti Teala, “Sidretu’l -miinteha’nin yaninda. Me’va cenneti

Ebu Davud, Edeb 174, (5250).

Nisa Suresi,4/31.

) Buhari, Tevhid 33; Miislim, iman 153, (94); Tirmizi, iman 18, (2646).

Buhari, Fazlu’s-Salat 5, Fezailu’l -Medine 11, Rikak 53, I"tisam 16, Miislim, Hacc 502 (1392).
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onun yanindadir.”8

“... Eni goklerle yer kadar olan cennete (kosun). O cennet muttekiler i¢in
hazirlanmistir.”9 buyurmaktadir.

Yine pek ¢ok hadiste de cennetin yedinci kat gokte oldugunu rivayet
ettiniz.10 Bu ise celigki ve tutarsizliktir.

Cevap:

ibn Kuteybe burada Hz Peygamber(sav)'in “Evim ile minberim
arasi cennet bahcgelerinden bir bahgedir.” hadisi ile buranin bizzat cennet
oldugunu kastetmemistir. O, ancak burada kilinacak namazin, yapilacak
zikrin insan1 cennete gotiirecegini, oralarin cennetten bir parga oldugunu,
minberinin cennet kapilarindan bir kapi iizerinde oldugunu kastetmistir.

Ibn Kuteybe burada bdyle bir tevil yapsa bile onun gibi diisiin-
meyen bazi hadis alimleri de olmustur. Bu hadisi aciklarken bazi hadis
alimleri, hadiste zikredilen yerin Medine'nin en faziletli yeri oldugunu
ve bu sebeple buralarda ibadet etmenin Medine’'nin diger yerlerine na-
zaran daha faziletli oldugunu séylemislerdir. Bu baglamda hadiste be-
lirtilen yerler insana mutluluk ve huzur verdigi icin Hz Peygamber’in
“Cennet gibi bir yer.” seklinde bir tesbih yapmas1 da miimkiindyir, diyen
bazi alimlerimiz de olmustur.11 Bir¢ok hadis alimine gore de en tercihe
sayan goriis budur. Ozellikle Imam Malik (6.795/179) gibi bazi alimler ise
bu hadisin zahiri anlamini almislar ve Hz Peygamber’in isaret ettigi yerin
cennetten bir parca oldugunu ve buralarin oldugu gibi cennete nakledile-
cegini zikretmislerdir.12

3) Dediklerine Gore Icma ve Kur’an’in iptal Ettigi Bir Hadis
Iddia:

Ummii Mektum’un oglunun, Rasulullah’in (sav) iki hanimiyla
beraberken huzuruna girmek igin izin istedigini, Rasulullah’in da o iki
hanimina ortiinmelerini emrettigini, hanimlarimnin, “’Ya Resulullah o ama-
dir.” dediklerini, bunun tizerine Hz Peygamber’in de iki hanimina, “O
kor ise siz de mi korstiniiz?” dediginil3 rivayet ettiniz. Ulema, ortiin-
diikleri taktirde kadinlarin erkeklere bakmasimin haram olmadigina icma

8  Necm Suresi, 53/14-15.

9  Al-i Imran Suresi,3/ 133.

10 krs. Buhari,8/1; Ahmed b. Hanbel,1/422.

11 (Ibnii’l-Esir, en-Nihaye,1/493; Semhidi, 2/164, 165).
12 Semhddi, Vefa’ii’l-vefa’ bi-ahbari dari’l-Mustafa.

13  Ebu Davud, Libas 37.

125



126

iSLAM MEDENIYETININ YAPI TASLARI X

etmislerdir. Hz Peygamber(sav) zamaninda kadinlar mescide gider ve er-
keklerle namaz kilarlardi." Tiim bu deliller bu hadisin sikintili oldugunu
gostermektedir.

Cevap:

Ibn Kuteybe bu olayin sadece Hz Peygamber(sav)'in harimlarina has bir
durum oldugunu soyliiyor.

Soyle ki, Allahti Teala, Hz Peygamber’in hanimlarina ortiinmeyi
emretmistir. Bize onlarla ancak perde arkasindan konusmamaizi emretmis
ve “ Bir de (peygamberin) hanimlarindan gerekli bir sey isteyeceginiz va-
kit de perde arkasindan isteyin.”'* buyurmustur. Onlarin yanlarina arada
perde olmaksizin giren —~Ama olsun veya olmasin- miisavidir. Ama olsa da
olmasa da ikisi de Allah’a asi olmus olurlar. Hanimlarda ama olsun veya
olmasin yanlarina girmeleri igin onlara izin verdikleri takdirde Allah’a asi
olmus olurlar. Hz Peygamber’in hanimlarinin nikah edilmelerinin Miislii-
manlara haram kilinis1 gibi, bu da sadece Hz Peygamber’in hanimlarina
ozgtin bir hiikiimdiir.

Ancak Hz Peygamber’in hanimlar1 hac ve umre icin ya da zaruri
olarak disar1 ¢ikmalarini gerektiren ihtiyaglar: icin evlerinden ¢iktiklar:
vakit perde arkasindan konusma farzi ortadan kalkar. Bu farz sadece on-
larin oturmakta olduklar1 evler i¢in vaki olmustur.

Ibn Kuteybe'nin aksine diisiinen Imam Nevevi (6.676) gibi baz1
hadis alimleri de olmustur. Onlara gore erkegin kadina bakmasi, kadinin
da erkege bakmasi, kadin tesettiirlii olsa bile, bu hadisten yola g¢ikarak
haramdir.'® Ancak hadis alimlerince muteber kabul edilen goriis Ibn Ku-
teybe'nin goriisiidiir. Bize gére de Ibn Kuteybe burada tercihe sayan agik-
lamay1 yapmustir.

4) Birbiriyle Celistigini Soyledikleri Iki Hadis
Iddia:

Hz Peygamber’in, “Beni Yunus ibn Metta’dan (as.) tistiin tutma-
yin. Peygamberler arasinda da birini digerinden {istiin tutarak tercih yap-

14 Buhari, Salat 13.
15 Ahzab Suresi, 33/53
16 Bkz. Nevevi, Serhu’l Miislim, 6/184.
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mayin.”"” buyurdugunu, sonra da “Ben, ademogullarinin efendisiyim —
oviinmiiyorum — ve ben kendisi i¢in yer yarilip kabirden ¢ikarilacak ilk
kimseyim —6viinmiiyorum -.”* dedigini rivayet ettiniz. Bu ise tenakuz ve
ihtilaftir.

Cevap:

Ibn Kuteybe'ye gore Hz Peygamber (sav) “Beni Yunus'tan iistiin
tutmayimn.” soziinii tevazu geregi soylemistir. Nitekim Hz Ebubekir’in
halife secilince “En hayirliniz olmadigim halde basiniza halife oldum.”
sozili de tipki Resulullah’da oldugu gibi tevazu geregi soylenmistir. Hz
Peygamber; Hz Ibrahim, Hz Musa, Hz Isa gibi ulu’l azim olan peygam-
berleri degil de Hz Yunus (as.)’1 zikretmistir. Bu suretle Hz Peygamber,
“Ben, Yunus’tan bile iistiin tutulmay1 sevmezken, nasil olurda Yunus’tan
daha iistlin olan ulul azm peygamberlerden {iistiin tutulmay: isteyebi-
lirim!” demek istemistir. Zira Cenab- 1 Hak, “Rabbinin hiikmiine sabret
de Yunus Peygamber gibi olma.”" buyurmakla, Hz Yunus'un diger pey-
gamberlerin sabr1 gibi bir sabra sahip olmadigini kastetmistir. Bu ayette
ayrica, Hz Peygamber’in Hz Yunus (as.)’dan daha tistiin olduguna delalet
vardir. Ciinkii Allah ona Yunus (as.) gibi olmamasin1 sdylemistir. Demek
ki Hz Peygamber(sav) “Beni ondan iistiin tutmaym.” soziinii tevazu yo-
luyla soylemistir. Yine Hz Peygamber bu sozii ile “Beni amel bakimindan
ondan iistiin tutmaym. Onun ameli benden ¢ok olabilir. Beni bela ve im-
tihan cihetinden de ondan {iistiin tutmayn. $tiphesiz o, benden daha ben-
den daha ¢ok bela ve musibetlere maruz kalmistir.” demek istemis olmast
da miimkiindiir.

Ibn Kuteybe aymi zamanda Hz Peygamberin kiyamet giinii
ademogullarinin seyyidi, efendisi oldugunu da kabul ediyor. Ciinkii
onun safi(sefaat) edici oldugunu, sahit oldugunu ve Havz-u Kevser'in
sahibi oldugunu® zikrediyor. Dolayisiyla Hz Peygamber’in bu vasiflari
bile diger biitiin peygamberlerden ve insanoglundan tistiin oldugu goste-
riyor. Buna ragmen bile Yunus (as.)la ilgili bu hadisi onun ne kadar ¢ok
tevazu sahibi oldugunu gosteriyor.

Yalniz sunu da belirtmeliyiz ki Ibn Kuteybe'nin bu goriislerini be-

17 Bubhari, Enbiya 35, Tefsir, Nisa 26, Tefsir, En’am 4. Tefsir, Saffat 1,
Muislim, Fezail 166, 2376.

18 Tirmizi, Menakib, 1, Tefsir, 18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
1/282.

19 Kalem Suresi, 68/48.
20 Tirmizi, Kiyamet 15, (2445).
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nimseyen hadis alimleri olsa bile farkl sekilde yorumlayip tevil eden ha-
dis alimleri de olmustur. Mesela Hattabi, (6.388/998) Hz Yunus (as) ile il-
gili bu hadisin tevillerinden birinde soyle der: “ Hz Peygamber bu soziiyle
‘Benim, Yunus’tan hayirli oldugumu séylemem muvafik olmaz. Ciinkii
benim nail oldugum fazilet, Allah Teala’nin bir liitfudur, onun hususi bir
muamelesidir.

Kendi kendime kazanmis oldugum bir basar1 degildir. Kendi kuv-
vetim ve gayretimle ona ulasmis degilim. @yleyse onunla iftihar etmeme
hakkim yok. Bana diisen, bu liitfa karsi Rabbime siikretmemdir. (Ben bu
liitfumu ilan ediyorum, ¢iinkii “Allah’in sanaolan nimetlerini (gizleme),
sOyle, (ilan et!)21 ayetiyle Rabbim bunu emrediyor.””)?

Bize gore de hadis alimlerinin Hz Yunus (as.) ile ilgili bu hadi-
sin tevili igin getirdikleri yorumlarin hepsi aslinda isabetli olmustur. An-
cak her seyin dogrusunu yalmiz Allahii Teala bilir. Sayilar1 ¢ok az olsa da
bazi alimler Yunus (as.) ile ilgili olan bu hadisi “Ben ademoglunun efen-
disiyim.” hadisinin daha sonradan neshettigini sdylemislerdir. Ancak bu
goriis muteber kabul edilmemistir. Clinkii Hz Peygamber (sav)’in hangi
hadisi daha onceden zikrettigi hakkinda elimizde bulunan herhangi bir
kayit yoktur.

Sonug

Islam ilim geleneginde tenkit ve reddiye drneklerine soyle bir
baktigimizda elimizde 6nemli bir miiktesebatin oldugu asikardir. Ozel-
likle hadis/stinnet baglaminda giiniimiizde yasanilan tiim tartismalarin
kokenlerinin hicri ilk asirlara kadar dayandigin1 bu ¢alismamizda daha
net bir sekilde gormiis olduk. Bu tartismalarin bugiine kadar oldugu gibi
bundan sonra da olacag1 reddedilemez bir gergektir. Ozellikle bizim bu
calismamizda Ibn Kuteybe devrini segmemizin bir bagka 6nemli nedenle-
rinden birisi, bu devirde Mutezile Mezhebi en gii¢lii donemlerini yasamis
ve Mutezi alimler en ¢ok bu zaman diliminde insanlari etraflarina topla-
miglardir. Buna ragmen sunu da goriiyoruz ki fbn Kuteybe ve onun bakis
agisina sahip olan alimler reddiyelerini kolaylikla dile getirmislerdir.

Biz de tam bu noktada Kur’an ve Siinnet baglaminda tartigmala-
rimiz1 tipki asirlardir yapildig: gibi ilmi Olgiiler igerisinde rahatlikla yap-
maliy1z. Elimizde bulunan bu reddiyeler ve elestiriler kiilliyatin1 bizden
onceki alimlerin bizlere ulastirdig: gibi bizlerde daha sonra gelecek olan

21 (Duha Suresi,11)

2 https://play.google.com/store/apps/details?id=com.hadisktbstte
peygamberlik bolimii
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nesillerimize ulagtirmaliyiz. Bu konuda Ibn Kuteybe'nin Te’vilu Muhteli-
fi'l Hadis isimli eserinin bizlere énemli bir rehber olacagin diisiinerek bu
calismamizi yaptik.
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EBU BEKIR ER-RAZI'NIN EBU HATIM ER-RAZI

ILE TARTISMASINDA DINLERE VE_ _
PEYGAMBERLERE YONELIK TENKITLERI

Melek GUZEL

KOCAELI UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI 3. SINIF

Oz

Islam diisiince geleneginde miilhit olarak anilan ve en
cok tekfir edilen isimlerden birisi Ebu Muhammed b. Zekeriya er-
Razi'dir. Bu calismada, Ebu Hatim er-Razi'nin A’lamu’n-niibiivve
adli kitabmin ilk babinda aktardig1 Ebu Bekir er-Razi ile arasinda
gecen {i¢ oturumlu tartismay1 inceledik. Bu tartisma baglaminda
Ebu Bekir Er-Razi'nin vahyi ve peygamberleri reddetme hususun-
daki temel argiimanlari ile Ebu Hatim er-Razi'nin bu tenkitlere ver-
digi cevaplar ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Ebu Bekir er-Razi, Ebu Hatim er-Razi
Tekfir, Miilhit, A'lamu’n-ntibivve

Abstract

Abu Bakr Al-Razi is described as an infidel and excommu-
nicated by scholars many times in Islamic thought. In this study, we
will examine the discussion which is constituted by three sessions
and narrated in the first chapter of Alamu’n-niibiivve by Abu Ha-
tem Al-Razi. In the context of this discussion, we have examined the
main arguments of Abu Bakr Al-Razi regarding his rejection of re-
velations and prophethood and also Abu Hatem Al-Razi’s answers
to his criticism.

Keywords: Abu Bakr Al-Razi, Abu Hatem Al-Razi, Excom-
munication, infidel, Al'am’un-niibiivve.
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Giris

Arapca asilli olan tekfir kelimesi; kiifr kokiinden ttiremistir. Kiifr
kelimesi liigatte Oortmek, gizlemek, nankorlitk etmek anlamina gelir. Is-
tilahi anlamda tekfir, miimin diye bilinen birisini kiifre nispet etmek ve
onun hakkinda kafir hitkmii vermektir. Tekfir konusunda Ehl-i Stinnet’in
temel prensibi kible ehlinin tekfir edilemeyecegi yaklasimidir. Ancak Siin-
ni alimlerin uygulamalaria bakildiginda onlarin tekfire bagvurduklar:
goriilmektedir. Nitekim Nazzam'i tekfir etmek icin eser telif eden Eg’ari

ve Bakillani gibi Siinni alimlerin oldugu bilinmektedir.!

Bilhassa Imam Ebu Hanife'nin ortaya koydugu ehli kible tekfir
edilemez diisturu hemen hemen biitiin Siinni alimler tarafindan kabul
gormesine ragmen zamanla bu esasa uyulmadig: goriilmektedir. Ehl-i
Siinnet’e gore; Allahtan baska ilah olduguna inanmak, Hz peygamberin
peygamberligini inkar etmek onu kotiilemek ve hakir gormek, haramlar:
helal kabul etmek ve Hz peygamberin getirmis oldugu esaslarin bir
kismini inkar etmek bir kimsenin tekfirinin miimkiin olabilmesi igin
gereken sartlardandir. Bunun yani sira tekfir kelam ilminin konusu
iken Gazali tarafindan fikih sahasina cekilmesinin nedeni, dogurdugu
sonuglar bakimindan olabilir. Nitekim Gazali'nin tekfir yaklasimi
dogrudan iman konusu ile ilgilidir. Ona gore iman Hz. Muhammed’in
getirdiklerinin tamamini kabul etmektir. Kiifiir ise bunlardan herhangi
birisinde Hz. Muhammed’i yalanlamaktir. Dolayisiyla Islam’in temel
Ogretisi olan Allah’tan baska ilah olmadigma ve Hz. Muhammed’'in de
onun elgisi olduguna sahitlik eden ve bu inancina muhalefet edecek bir
davranista bulunmayan Miisliimanlari kiifiir ile su¢glamaktan kaginilmasi
gerekir. Bu baglamda Gazali'ye gore tekzip, tekfiri gerektirecek hususlarla
gerektirmeyecek hususlarda tek Olciidiir. Dolayisiyla tekzibin olmamasi

tekfirin olmayacag1 anlamina gelmektedir.?

Ayrica tarihi perspektifle aciklamak gerekirse Islam dini fetihler
sonucu gesitli cografyalara yayilmis ve bunun neticesinde Miisliimanlar
Helenistik, Iran ve Hint kiiltiirleri ile tanisma imkani bulmuslardir. Bu
kiiltiirlerle tanismalar1 Miisliimanlarda genis bir ilgi ve merak uyanmis-
tir. Ayrica Miisliimanlarla bu kiiltiirler arasinda Islam dinini savunma
noktasinda gesitli siirtiismeler meydana getirdi. Ozellikle Sasani impara-

1 Yusuf Sevki Yavuz, ”Tekfir” ,Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40
(istanbul: TDV Yay., 2011), 351.

2 Hilmi Karaagag , “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40, (Erzurum 2013): 168-169.
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torlugunun yikilmasi sonucunda Islam’in egemenligini kabul edemeyen
maniseist ve diialist Iran aydinlar1 peygamberlik miiessesine saldirmis-
lardir. Nitekim insanlarin kurtulusa ermek icin peygamberleri ve kutsal
vahiyleri takip etmesinin gerekli olup olmadig1 sorusu tarih boyunca so-
rulmustur. Islam toplumunda VIIL yiizyihn ikinci yarisinda yaratici bir
tanriy1 kabul etmekle birlikte vahyi ve dini reddeden deist filozoflara kar-
st kelam alimleri ve bazi teist filozoflarca bir¢ok reddiye yazilmistir. Bu X.
ylizyilin sonuna kadar devam etmistir. Beyt'iil Hikme vasitasiyla cesitli
kiltiirlerden geviri hareketinin zirveye ulasmasiyla birlikte zenadika ve
melahide hareketleri ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamberin peygamberligini
ispat etmek icin kelamcilar Alamii'n-niibiivve, Isbatii’'n-niibiivve, Delai-
lii'n-niibiivve, Sevahidii’'n-niibiivve gibi bagka isimleri de bulunan bir¢ok
eser kaleme almislardir.? Kelam ilminde bu eserlerin olusmasinda Ismaili
yazarlar tarafindan IX. yiizyilda fran'in Rey sehrinde diinyaya gelen Is-
mailiyye Dai’si* Ebu Hatim er-Razi’ye ithaf edilen Alamu’n-niibiivve adl1
eser onemli katkilarda bulunmustur. Ebu Hatim er-Razi’'nin kelami-felsefi
diisiincesini ortaya koyan bu eser Islam diisiincesinin hicri IV. asirlarinda-

ki en dikkate deger eserlerinden birisi olarak kabul edilmistir.®

Nitekim tarihsel siirecte ¢okca tekfir edilen isimlerden biriside IX.

yiizyilda fran’m Rey sehrinde diinyaya gelen® Ebu Bekir er-Razi olmustur.
Bunun yaninda Islam tarihindeki en basarili hekim-filozoflardan biri olan
ve Et tabiyyun isimli natiiralist bir felsefe akiminin kurucusu olarak atfe-
dilen Razi felsefe alanindaki derin bilgisi ve otoritesine ragmen c¢agdas-
lar1 tarafindan miilhit olarak tanimlanmistir. Bu nedenle kendisi felsefe
alaninda degil daha ¢ok tip alaninda taninmustir. Fakat tarihsel siiregte
cokca tenkit edilmistir. Bu nedenle Islam diinyasinda kalic1 bir gelenek
kuramamuigtir. Onun tenkide ugramasinin ana sebeplerinden birisi 6zel-
likle Fi'n-niibiivvat ve Mehariku’l-enbiya isimli eserlerinde peygamberleri
ve niibiivveti sert bir sekilde elestirmesi ve peygamberlerin mucizelerini
hilekarlik ve yanilsama olarak tanimlamasidir.

Kisaca bahsedecek olursak bu calismada Ebu Hatim er-Razi’'nin

3 Mahmut Kaya, “Ebii Bekir er-Razi ile Eb{i Hatim er-Razi Arasinda Gegen Tartig-
may, Islam Tetkikleri Dergisi ©Y-0) :( Y+ +) 4.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “ Ebu Hatim Er Razi, Ahmet b. Hamdan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 10 (Istanbul: TDV Yay., 1994), 148.

5 Ibrahim Tiirkoglu, “ Ebu Hatim Ahmed b. Hamdan er- Razi”, Dogu’dan Bati’ya
Diisiincenin Seriiveni iginde, ed. Abdullah Kahraman (istanbul: insan yay., 2015),
819.

6 Hiiseyin Karaman, “Bir Biyografi Denemesi: Ebu Bekir er-Razi”, Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi II1, sy. 6 (2004/2): 103.
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A’lamu’n-niibiivve adli kitabinin ilk babinda aktardig1 Ebu Bekir er-Ra-
zi ile arasinda gegen ii¢ oturumlu tartismayi ele aldik. Tartismada farkl
felsefi konular ele alindi ancak biz ¢alismamiz kapsaminda o konulara
deginmedik. Ayrica tarihsel siirecte pek ¢ok tartismali eserin miiellifinin
Razi oldugu iddia edilmistir. Bu konuya daha sonra miistakil bir baghk
altinda deginilecektir.

Ebu Bekir Er-Razi’nin Ebu Hatim Er-Razi ile Tartismasinda
Dinlere Ve Peygamberlere Yonelik Tenkitleri

III. veya IV. ylizyilda Rey sehrinden farkli bakis agilarina sahip iki
diisiiniir peygamberligin gerekliligi tizerine bir tartisma yapmuslardir. Bu
tartismanin bir tarafi peygamberligin ve vahyin gerekli oldugunu savu-
nan Ebu Hatim er-Razi diger tarafi ise rasyonalist bir hekim-filozof olarak
taninan Ebu Bekir er-Razi'dir. Bu tartisma Rey sehrinin hiikiimdar: Mar-
davic huzurunda yapilmis ve Ebu Hatim er-Razi tarafindan Alamu’n-nii-

biivve isimli kitapta aktarilmistir.”

Ebu Hatim Er-Razi, A'lamu’n-niibtivve adli kitabimi miinekkitler
tarafindan peygamberlik miiessesesini tenkit etmek icin yazilan eserlerin
yanhishigini gostermek, akli delillerle peygamberligi ispat etmek ve Hz.
Muhammed’in mucizelerini hi¢ bir miinkirin inkar edemeyecegini agik-
lamak amaciyla yazdigin ifade etmistir. Kitabin ilk babinda Ebu Hatim
er-Razi'nin Ebu Bekir er-Razi'yle arasinda gegen ve ii¢ oturumdan olu-
san bir tartismanin 6zeti yer alir. Ebu Bekir er-Razi'nin peygamberligi ve
vahyi reddettigine dair bilgiler muhalifi olan Ebu Hatim er-Razi'nin A’la-
mu’'n-niibitivve adli eserinde aktarilmistir.

Ebu Bekir er-Razi'nin peygamberlik miiessesinin gerekli olma-
dig1 ile ilgili goriisleri su sekilde 6zetlenebilir. Ebu Bekir er-Razi'ye gore
Allah’in bazi kimseleri iistiin yeteneklerle donatip peygamber olarak
gondermesi onun hikmet ve merhametine uymaz. Ciinkii hikmeti gere-
gi Allah’mn insanlar arasinda ayrim yapmamas: ve herkesi esit diizeyde
yaratmasi diinyevi ve uhrevi bilgileri biitiin kullarina ilham etmesi ge-
rekir. Ayn1 zamanda Razi peygamberlerin Allah tarafindan secilip diger
insanlardan iistiin tutulmasi sonucunda insanlar1 bir peygamberlik miies-
sesesine muhtag¢ edip miimin ve kafir olarak gruplara ayirmasi ve bunun
sonucunda milletlerin helakina yol agacak savaslarin yapilmasini kabul
edilir bulmaz. Dolayisiyla tarih boyunca yasanmis olan savaslarin ¢ogu-
nun gerisinde din farkliliginin bulundugunu ve bununda miisebbibinin
peygamberler oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore: catismalarin azalmasi

7  Nayere Kazemi ve Hooran Akbar Zadeh, “Comparative Evaluation of the Effica-
cy of Wisdom and Inspiration in Abu Hatam’s and Zakariyya Razi’s Opinions”,
Religious Inquiries 3, sy. 5 (2014): 98.
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insanlar arasindaki anlagsmazliklarin giderilmesiyle miimkiin olabilecek-
tir.® Bunun yaninda esit diizeyde Allah tarafindan herkese verilen akil,
problemlerin tamamini ¢6zmek igin yeterlidir. Ancak ¢ogu insan akil gii-
clinii bilgi {iretmek yerine bir meslek 6grenmek i¢in kullandigindan bu
gii¢ her insanda ayni oranda ortaya ¢ikmamustir. Ayrica insanlarin ¢ok
calisirlarsa kendisi gibi filozof olabilecekleri soyler.

Ebu Hatim er-Razi giinliik hayattan carpic1 6rnekler vererek Ebu
Bekir er-Razi'niniddialarin bilinen gercek hayatla uyusmadigmiiddia ede-
rek Ebu Bekir er-Razi'nin ifadelerinin geliskili oldugunu ortaya koymay1
amagclamistir. Ebu Hatim’e gore Allah’in peygamberler gondermesi pekala
hikmetine uygundur. Ebu Hatim er-Razi peygamberligin gerekliligini iki
onciile dayanarak inceler. Birinci onciil gergekleri ve Hiida’y1 bulma hu-
susunda insanlar arasinda farkliliklar vardur. Ikinci énciil Allah’m alim ve
merhamet sahibi olmasi insanlara kurtulus ve Hiida yolunu gostermesini
gerekli kilar. Ebu Hatim er-Razi peygamberligin gerekli olduguna dair
baz1 kanitlar sunar. Ornek olarak Razi'nin filozof kimliginden hareketle
felsefe de hoca-talebe iliskisi oldugunu soyler. Herkesin birbirine muhtag
oldugunu kiginin kendi kendine yeterli olamayacagini ifade eder. Dolay1-
styla Insanlar diinya ve ahireti i¢in neyin yararl ve neyin zararli oldugunu
bir 6gretici ve yol gosterici olmadan 6grenemezler. Bu durumun bilinen
gerceklerle uyustugu goriilmektedir.

Bu baglamda Ebu Bekir er-Razi'nin insanlarin akil, zeka ve ka-
biliyet bakimindan esit yaratildig1 iddiasina karsiik Ebu Hatim er-Razi
bunun bilinen gergekle drtiismedigini ifade eder. Insanlar dogalar1 gere-
gi ayn1 zeka ve yetenege sahip degillerdir. Ciinkii insanlar akil agisindan
farkli yapidadirlar. Zeka acisindan insanlarin anlama seviyeleri de fark-
Iidir. Hatta ayn1 meslege sahip olan insanlarin bile kabiliyetleri farkli-
dir. Insanlari 6grenmek icin kendisinden 6nce yasayanlarin bilgisine ve
bir yol gostericiye ihtiya¢ duymalar1 kaginilmazdir. Nitekim hayvanlarin
hiir iradeleri yoktur ve ortak bir i¢giidiiye sahiptirler. Dolayisiyla Allah
hikmet ve merhameti geregi insanlar1 imtihan etmek icin hiir iradeleriyle
yaptiklar1 davraniglarin miikafat ve cezasini gorebilmeleri a¢isindan onla-
ra bir rol model sunmasi tabii bir neticedir. Bu sekilde insanlar1 diger can-

lilardan ayirmigtir. Bu Allah’in hikmet ve merhametine daha uygundur.’

Ebu Bekir er-Razi'nin din, insanlar arasinda diismanliga, anlas-
mazliga ve savasa sebebiyet verir seklindeki iddiasina Ebu Hatim er-Razi
su sekilde cevap vermistir. Bu anlasmazliklar arasindaki esas neden in-

8  Yavuz, “A‘lamii’n-Niibiivve”, 339.

9 Kaya, “Ebi Bekir er-Razi ile Ebi Hatim er-Razi Arasinda Gegen Tartisma”, 58-
59.

EBU BEKIR ER-RAZININ EBU HATIM ER-RAZI ILE TARTISMASINDA
DINLERE VE PEYGAMBERLERE YONELIK TENKITLERI

sanlarin diinyevilesmeleri ve akil yiiriitme yerine kendi arzularim takip
etmeleridir. Bu savaslarin sebepleri din yahut dini inanglar degildir. Nite-
kim anarsi ve kaosu 6nlemek, bilmeyene 6gretmek, zuliim gorenleri koru-
mak ve kanunlar koyarak adil olmayan zalimleri cezalandirmak peygam-

berlerin en 6nemli gorevlerindendir."

Ebu Hatim er-Razi bu tartismanin sonunda kendisi tarafindan
nakledildigi i¢in okuyucunun aklinda baz1 stiphelerin olusacagin diisii-
nerek so6z konusu aciklamay1 yapmay1 gerekli gormiistiir. Ona gore bu
tartismada kelimeler eksik veya fazla olabilir ancak lafizlar farkli olmakla

birlikte diyalogun 6zeti ve anlam1 bundan ibarettir."

Ebu Bekir Er-Razi'nin Miilhit Olup Olmadig1 Konusunda Farkl1
Yaklasimlar

Tarihsel stirecte Ebu Bekir er-Razi din, niibtivvet ve kutsal kitaplar
hakkindaki gortisleri ve bes ezeli ilke anlayisindan dolay1 miilhit olarak
nitelendirilmistir. Ayn1 zamanda yaratict bir tanrmin varligini kabul et-
mekle birlikte niibiivveti ve vahyi reddettiginden dolay1 deist bir filozof
olarak taninmustir. Bu ithamlardan dolayi Islam diinyasinda kalici bir ge-
lenek kuramamistir. Onun tenkide ugramasinin ve miilhit olarak isimlen-
dirilmesinin sebeplerinden birincisi Ebu Hatim er Razi'nin Alamu’n-nii-
blivve adl1 eserinde tartistig1 kisinin Ebu Bekir er-Razi oldugu iddiasidir.
Tkinci ise Fi'n-Niibiivvat ve Mehariku'l-enbiya isimli eserlerinde peygam-
berleri ve niibiivveti sert bir sekilde elestirmesi ve peygamberlerin muci-

zelerini hilekarlik ve yanilsama olarak tanimlamasidir. '

Ancak Ebu Hatim er-Razi'nin A’lamu’n-niibtivve adli kitabinin
giris kismi gliniimtiize ulasmamus olup tartistig1 kisinin kimligi hakkinda
herhangi bir bilgi vermemekte, kim olabilecegi yoniinde bir isarette de
bulunmamaktadir. O kisiden yalmizca bir miilhit olarak bahsetmistir. Bu
tartismay1 terclime eden Mahmut Kaya'ya gore miilhit olarak nitelenen
kisinin Ebu Bekir er-Razi oldugunda siiphe yoktur. Cilinkii ona gore bu
tartisma kapsamindaki gortisleri diger kitaplarinda da mevcuttur. Ayrica
Kirmani'nin eserinde de miilhidin Razi oldugu zikredilmistir. Bunun ya-
ninda tartismanin devaminda Razi tarafindan ateistlikle su¢lanan hekim
Ebu Temmar’in yer almis olmasmin da bu siipheyi ortadan kaldirdigini

10 Kazemi ve Zadeh, “Comparative Evaluation of the Efficacy of Wisdom and Ins-
piration in Abu Hatam’s and Zakariyya Razi’s Opinions”, 100.

11 Kaya, “Ebi Bekir er-Razi ile Ebx Hatim er-Razi Arasinda Gegen Tartigsma”, 53.

12 Seyfi Kenan, “Hekim-Filozof Ebu Bek:r er-Razi Bir Miilbid miydi?”, Divan: ilmi
Arastirmalar 6, sy.1 (2001): 195.
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sOylemistir."

Herhangi bir delil gostermeksizin miilhidin Ebu Bekir er-Ra-
zi olduguna dair bilgiyi Sii-Ismaili arka plana sahip olan Hamiididdiin
el-Kirmani el-Akvalii’z-zehebiyye adli eserinde yer vermistir. Ebu Bekir
er-Razi'nin peygamberligi ve vahyi reddettigine dair bilgiler Sii-Ismaili
inanca sahip olan bu iki isim disinda glintimiize ulasan eserlerinde yer al-
mamaktadir. Kirmani disinda diger tarihi kaynaklarda bu tartismaya dair
bilgi bulunmamasiyla birlikte Ebu Bekir er-Razi'yi tenkit eden iki isminde
imam doktrinini elestirmek {izere reddiye yazmasi Razi'ye yoneltilen miil-
hidlik su¢lamasi hakkinda bir soru isaretidir. Ayrica Ebu Bekir er-Razi'nin
peygamberligi sert bir sekilde elestirdigi iddia edilen Mehariku'l-enbiya
adli kitabindan ne Kirmani ne de Ebu Hatim er-Razi s6z etmemistir. Nite-
kim Kirmani, Ebu Bekir er-Razi’'nin et-Tibbu’r-ruhani adli eserinin hemen
hemen her boliimiine reddiyeler yazmasina ragmen Meharikul-enbiya
adli eserinden bahsetmemesi de bir diger soru isaretidir. Ayrica Ibn Ebi
Usaybia Meharikul-enbiya adli eserin Ebu Bekir er-Razi’ye ait olmadig-
n1, onu karalamak icin diismanlar: tarafindan yazildigini iddia etmistir.
Razi'nin tenkide ugramasinin bir diger nedeni ise et-Tibbu'r-ruhani isimli

eserindeki akil ile ilgili goriisleridir.

Ebu Bekir er-Razi'nin bu eserinde akilla ilgili goriisleri su sekilde
Ozetlenebilir: Akil yiiriitme tanridan gelen en biiytiik, en kutsal, en sanl
hediyedir. Akil yiiriitmek insanlari hayvanlardan ayiran seydir. Insan akil
yliriitme yoluyla hayvanlar1 yonetir. Diinyevi ve uhrevi kazanclarinin ve
faydalarmin hepsi akil ytirtitme sayesiyle kazanilir. Hayat standartlarini
ylikseltmek bilim ve teknolojiyi gelistirmek daima akil yiiriitme sayesinde
olur. Akil yiiriitmenin en 6nemli faydas1 da insanin tanrinin varligini kesin
bir sekilde bilmesidir. Her tiirlii eylem yapilmadan 6nce akil yiirtitmeyle
degerlendirilmelidir. Akil ytirtitmek bir liderdir ve kisi her tiirli konuda
ona bagvurmalidir. Arzular akil yiiriitmeye zarar verir ve arzularin akil
ylriitmeyidomino etmesine izin verilmemelidir. Ebu Bekir er-Razi'nin
goriislerinin vahyi ve peygamberligi reddetmeye gotiiriip gotiirmedigi
sorusu sorulabilir.” Nitekim Ebu Bekir er-Razi'nin akil yiiriitmeyle ilgili
bu goriisleri Ebu Hatim’in aktardigiyla uyusmamaktadir.

13 Kaya, “Ebi Bekir er-Razi ile EbG Hatim er-Razi Arasinda Gegen Tartigma”,53.

14 Hiiseyin Karaman, «Ebu Bekir er-Razi:ilhadin Gélgesinde Bir Filozof”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar1 6 (2018): 136-138.

15 Kazemi ve Zadeh, “Comparative Evaluation of the Efficacy Of Wisdom and Ins-
piration in Abu Hatam’s and Zakariyya Razi’s Opinions”, 108.

EBU BEKIR ER-RAZININ EBU HATIM ER-RAZI ILE TARTISMASINDA
DINLERE VE PEYGAMBERLERE YONELIK TENKITLERI

Sonug olarak Ebu Bekir er-Razi hakkindaki tenkitler genellikle
muhalifleri tarafindan yazilan ikincil kaynaklardir. Ayrica kendisinin yaz-
mis oldugu eserlerin ¢ok az1 glintimiize ulasmistir. Bu nedenle Ebu Bekir
er-Razi hakkinda kesin bir yargida bulunmak oldukga zordur. Dolayisiyla
onun hakkindaki tenkitlere ve miilhidlik nitelemesine ihtiyatla yaklasmak
gerekir.

Sonug

Islam, inang esaslarimi tasdik edenleri Miisliiman olarak kabul
etmistir. Ayrica Ehl-i Stinnet’in bu hususta temel prensibi kible ehlinin
tekfir edilemeyecegi yaklasimidir. Ancak buna ragmen tekfir faaliyetleri
kelam ve felsefe gibi konularda ¢okca bagvurulan bir yontem olmustur.
Bilhassa Abbasiler doneminde Beyt'iil Hikme terciime faaliyetlerinin et-
kisiyle farkli kiiltiirlerle tanigma firsati bulan Islam alimleri cok farkli ko-
nular1 tartismislardir. Ve tarih boyunca insanlarin kurtulusa ermek igin
peygamberleri ve kutsal vahiyleri takip ermesinin gerekli olup olmadig:
sorusu sorulmustur. Tam bu noktada en ¢ok tekfir edilen isimlerden birisi
Ebu Bekir er-Razi olmustur. Onun tenkide ugramasinin ana sebeplerin-
den birisi 6zellikle Ebu Hatim er-Razi'yle peygamberligin gerekliligi tize-
rine yaptig ti¢ oturumlu tartismadir.

Bu calisma kapsaminda Ebu Hatim er-Razi'nin ti¢ oturumdan olu-
san A’lam’un-niibiivve adli eserini merkeze alarak Ebu Bekir er-Razi'nin
peygamberlik ve dinler hakkindaki temel argiimanlarini ve Ebu Hatim
er-Razi'nin bu tenkitlere verdigi cevaplar ele aldik. Calismanin son kis-
minda A’lamu’n-niibiivve adli kitabin giris boliimii glintimiize ulagsmadi-
g1 ve bu tartismaya Ebu Hatim er-Razi perspektifinden bakildig: dikkate
alinarak bu tartismadaki kisinin Ebu Bekir er-Razi olup olmadig: konu-
sunda farkl goriislere yer verdik.
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UCUNCU OTURUM

ORTACAG BATI DUSUNCESINDE BIR FELSEFE
ELESTIRI ORNEGI:
ERRORES PHILOSOPHORUM

Semra KIZILARSLAN

ANKARA UNIVERSITESI SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU, FELSEFE VE DIN BILIMLERI/
iISLAM FELSEFESI ABD YUKSEK LISANS OGRENCISI

Oz

Islam filozoflarinin diisiinceleri terciime yoluyla 12 ve 13.
ylizyillarda Bati'ya aktarilmistir. Islam diinyasinda oldugu gibi felsefi
diisiincenin vahye uygunlugu Bati’da da tartisilmis ve bu yonde donemin
inlii teologlar1 tarafindan reddiyeler yazilmistir. Hristiyan vahyini
korumak amaciyla ortaya c¢ikan reddiye tiirii bu eserler Ortagag Bati
Diisiincesine canhilik katmistir. Islam filozoflarna yonelik ilk reddiye
Thomas Aquinas’a (1225-1274) ait Summa Contra Gentiles adli eserdir.
Islam filozoflarina yonelik dzellikle Messat filozoflara kars1 bir dlger eser
ise Errores Philophorum’dur. Bu eser Thomas Aquinas'in 6grencisi Ro-
mal1 Giles’e (1247-1316) aittir. Eser icerdigi elestiriler bakimindan Tehafii-
tii'l-Felasife adl1 eserle benzerlik gostermektedir. Aralarindaki en biiyiik
benzerlik ise yazilma amaclarinda bulunan vahyi muhafaza etme endi-
sesidir. Gazzali, Tehafiitii'l-Felasife adl eseriyle Siinni Islam diisiincesini
muhafaza etmeyi amaclamistir. Romali Giles’te ayni1 kaygiyr Hristiyan
vahyi icin tasimistir. Ayni hareket noktasindan yola ¢ikan bu iki diisii-
niir, Messai filozoflarini eserlerinde yanilgiya diismelerinden dolay: eles-
tirmiglerdir. Bu tebligde amagclanan Tehafiitii'l-felasife adli eserle hem
isim hem de muhteva olarak benzesen bu eseri tanitmak ve her iki eser
arasindaki benzerlikleri ve farkliliklar: ortaya koymaktir. Bir Ortacag Bat1
Diistincesi iirlinii olan Errores Philosophorum hakkinda tarihsel baglam
g6z oniinde bulundurularak malumat verilecektir. Islam filozoflarinin ve
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Gazali'nin doneme kattig1 canliliktan ayrica bahsedecegim.

Anahtar Kelimeler: Tehafiitii'l-Felasife, Gazzali, Ortacag Bat1 Dii-
stincesi, Errores Philosophorum, Romal1 Giles

Abstract

In 12th and 13th centuries Ideas of Islamic Philosophers had been trans-
ferred into Latin World by the Translation Movement. As in the Islamic
World pertinence of philosophical idea to revelation had been discussed
and been written rebuttals by known theologian of that period. Those re-
buttals which emerEdged in order to protect Christian Revelation, invigo-
rated to Medieval Western Thought. First rebuttal towards Islamic Philos-
ophers was Summa Contra Gentiles which is written by Thomas Aquinas.
Another work which was against Islamic philosophers especially Peri-
patetic philosopher was Errores Philosophorum. This works belongs to
Rome of Giles, a disciple of Thomas Aquinas. This work has similarities
with Tahafut al-Falasifa in terms of discussions which is argued before in
Tahafut. The biggest similarity between them is the concern of preserving
the revelation in writing purposes. Al-Ghazali aimed to preserve the idea
of Sunni Islam in his work Tahafut al-Falasifa. Rome of Giles conveyed
the same concern for the Christian revelation. They criticized the Peripa-
tetic philosophers for their errors in their works. Aim of this paper is to
introduce Errores Philosophorum which is similar in name and content
with the work named Tehafiitii'l-felasife and to reveal the similarities and
differences between the two works. I will give information about Errores
Philosophorum, a product of Medieval Western Thought which I will con-
sider to its historical context. I will mention about vitality of Islamic Phi-
losopher and Al-Ghazali.

Key w ords: Tahafut al-Falasifa, Al-Ghazali, Medieval Western
Thought, Errores Philosophorum, Giles of Rome

Giris

Isl a m filozoflarmin diisiinceleri terciime yoluyla 12 ve 13.
yilizyillarda Batr'ya aktarilmistir. Islam diinyasinda oldugu gibi felsefi
diisiincenin vahye uygunlugu Bati’da da tartisilmis ve bu yonde donemin
tinl i teologlar1 tarafindan reddiyeler yazilmistir. Hristiyan vahyini
korumak amaciyla ortaya ¢ikan reddiye tiirii bu eserler Ortagag Bati
Diis ii ncesine canlilik katmustir. Islam filozoflarmma yonelik ilk reddiye
Thomas Aquinas’a (1225-1274) ait Summa Contra Gentiles adl1 eserdir. Is-
lam filozoflarina yonelik 6zellikle Messai filozoflara kars1 bir diger eser
ise Errores Philophorum’dur. Bu eser Thomas Aquinas’in 6grencisi Romali

ORTAGAG BATI DUSUNCESINDE BIR FELSEFE ELESTIRI ORNEGI: ERRORES PHILOSOPHORUM

Giles’e (1247-1316) aittir. Eserde dikkat ¢ceken husus Tehdfiitii1-Feldsife adl
eserde Gazzali'nin (1058-1111) filozoflar1 elestirdigi birkag goriise degin-
mesidir ki ne hocas1 Thomas Aquinas’in ne de kendisinin bu eser hakkin-
da bir bilgiye sahip olmadig1 hakkinda tarihsel bulgular vardir. Bir diger
dikkat ¢eken husus ise Gazzali'yi, Gazzali'nin filozoflar1 tenkit ettigi nok-
talarda tenkit etmesidir. Ortagag Bat1 Diisiincesinde bulunan Gazzali, Ibn
Sina (980-1037) ve Ibn Riisd (1126-1198) gibi Messai olarak algilanmakta-
dir. Bu diisiincenin sebebi Gazzali'ye ait olan Makasidiil-feldsife eserinin
Latinceye terciime edilirken mukaddimesinin géz ardi edilmesidir. Bu
terciime eksikligi Errores Philosophorum adli eserde Gazzali'ye ayirt edilmis
bir boliime sebep olmustur. Eser muhtevasi bakimindan Tehdfiitiil-Feldsife
adl1 eserle benzerlik gostermektedir. Aralarindaki en biiyiik benzerlik ise
yazilma amaclarinda bulunan vahyi muhafaza etme endisesidir. Gazzali,
Tehdfiitii 1-Feldsife adli eseriyle Siinni Islam diisiincesini muhafaza etmeyi
amagclamistir. Romal1 Giles’te ayni1 kaygry1 Hristiyan vahyi icin tagimustir.
Ayni hareket noktasindan yola ¢ikan bu iki diistiniir, Messai filozoflarini
eserlerinde yanilgiya diismelerinden dolay1 elestirmislerdir.

12. yiizyilda Arapgadan Latinceye yapilan terclimeler vasitasiyla
Thomas Aquinas ve Romali Giles, Islam felsefesi yoluyla Aristoteles felse-
fesi ile tanismiglardir. Islam filozoflarinin eserleri bu cag diisiiniirleri igin
bir el kitab1 olmustur. Skolastik diiglincenin Ortagag Avrupa’sinda hakim
olmasi bu eserler sayesindedir. Buradan hareketle Islam felsefesi Ortagag
diisiincesini biiyiik olgiide etkilemistir. Yazida Romali Giles ve eserinden
once Ispanyadan tiim Latin diinyasina yayilan terciime hareketinden ve
bu sirada cevrilen eserlerden bahsedilecektir. Tkinci bir baslik halinde ise
Gazzali ve eserinin 6zelinde Islam felsefesinin etkisi ele alinacaktir.

Bu tebligde asil amaglanan Tehdfiitii-feldsife adl1 eserle hem isim
hem de muhteva olarak benzesen bu eseri tanitmak ve her iki eser arasin-
daki benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya koymaktir. Bu nedenle Tehafiit ve
Gazzaliigin ayr1 baslik agilip haklarinda malumat verilecektir. Bir Ortagag
Bat1 Diistincesi tirtinti olan Errores Philosophorum hakkinda tarihsel bag-
lam g6z dniinde bulundurularak malumat verilip Islam filozoflarinin do-
neme kattig1 canliliktan bahsedilecektir. Sonug boliimiinde ise aralarinda-
ki benzerlik ve farkliliklar degerlendirilip yaziya son verilecektir.

islam Diinya’sindan Latin Diinyasina Terciime Hareketleri

Islam Felsefesi, Eski Yunan’dan almis oldugu kadim mirasi, kendi
Ozgiinligi ile birlikte Bat1 Felsefesine aktarmigtir. Eski Yunan mensgeli
Islam Felsefesi eline gegen materyalleri degerlendirmis ve tarihi siiregte
zen g inlegtirmistir. Bu zenginlik Islam filozoflarinin hemen her alanda
konusmalarmi saglamistir. Varlik ve bilgi felsefesi disinda siyaset, ahlak,
etik, niiblivvet konularinda da eser veren filozoflarimiz Bati'da takipgi
bulmuslardir. Bat1 Felsefesine etkileri yadsinmayacak olan Islam felsefesi,
Kadim Yunan’dan aldig1 bilgiyi Bati'ya aktarma da bir konjiiksiyon goérevi
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gormustir.

Islam Felsefesinin Latin Diinya’sina etkileri batili bir¢ok diistintir
tar a findan tartisilmig ve kitaplara ve makalelere konu olmustur. Bu
konuda yazan yazarlardan biri olan Edward Gibbon The History of the
Decline and Fall of the Roman Empire adl1 eserinde 13. Yiizyil {irtinii olan
el yazmalarmin 1g1§inda formel bir {iniversite kurulmadan énce de Islam
felsefesinin ¢alisildigini ifade etmektedir. Kitaptaki ifadelerine gore Hris-
tiyan Latin diinyas: askeri bir yolla fethedilmemis aksine zihin diinyala-
r1 ve kiitiiphaneleri Miisliimanlar tarafindan fethedilmistir. Miisliiman
askerlerinin yapamadigini Avrupali bilginler yapmus, Islam felsefesinin
konumunu Latin diinyasinda sabitlestirmislerdir." Avrupa kiitiiphanele-
rinde mevcut olan el yazmalari gésteriyor ki Ortagag Latin Diinyast [slam
bilimine ve felsefesine takintili bir haldeydi.

Kadim Yunan Felsefesi, 6zelinde Aristoteles’in felsefesi Bati'ya
terctime yoluyla aktarilmistir. 11. Yiizyilda baslayan bu faaliyetler ilk bas-
ta Arapga bilen Latin bilginler ve Hristiyan 6grencileri olan Miisliiman
bilginler tarafindan ortaya konulmustur. Bahtll Adelard, Pisal1 Stephen,
Musullu Kemaleddin b. Yunus ve 6grencisi Siraceddin Urmevi bunlardan
birkacidir. Bilginler tarafindan aktarilan bu eserler ¢ogunlukla Yunanca
felsefe eserlerinin Arapga terciimeleri, Messai felsefeye ait metinler, serh-
ler, 6zetler veya meselelerin ele alindig: kiigiik risaleler ve doksografya
tiirli eserlerdir. Bu eserler 11. Yiizyilda Bati1 tarafindan taninip ilgi odag:
olmustur. Ayn1 donemlerde eksik olsa da bazi yunanca felsefi metinler
ozellikle Aristoteles’in tabiat felsefesine dair pasajlar Konstantinopolis’te
mevcuttu. Venedikli James ve Pisali Burgandia tarafindan yapilan bu ge-
viriler (ki bu iki alim Dogu ve Bati kiliseleri goriismelerinde de birlikte
gorev almiglardir) kiilliyatta bulunan baz eksiklikler dolayisiyla gelisigii-

zel olmustur.?

Arapcadan Latinceye gevirilerin yogun bir sekilde yapilan ter-
ciimeler Tuleytula merkezli olup Iber yarimadasinin icine ve digina bu

merkezden aktariliyordu.? Tuleytula’nin mevcut ¢alisma igin segilmesinin
sebepleri arasinda iyi egitimli papazlarin varligl, entelektiiel bilgi seviye-
sinin yiiksekligi ve cografi konumunun istiinliigii sayilabilir. Siginmaci
Yahudi alimleri de Tuleytula da terciime hareketinin bir parcas: olmus-

1 Edward Gibbon. The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, 3 Cilt, (New York: Penguin,
1996), 3.Cilt, s. 336.

2 Charles Brunett, “Arapcadan Latinceye: Arapca Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabuli”
Peter Adamson; Richard C. Taylor islam Felsefesine Giris. Cev. M. Ciineyt Kaya. istanbul:
Kiire Yayinlari, 2018, ss. 406-405.

3 Charles Burnett. “The Institutional Context of Arabic-Latin Translation of the Middle Ages
A Reassessment of the ‘School of Toledo,” Vocabulary of Teaching and Research between Middle
Ages and Renaissance, ed. Olga Weijers (London: Warburg Institute Publications, 1994) ss. 214-235.
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lardir.* Tuleytula’da yapilan cevirilerde iki tiirlii egilim goriilmiistiir. Bi-
rinci egilim Cremonal1 Gerard onderliginde yapilan terciime hareketidir
ki bu harekette odak noktasi Aristoteles kiilliyatidir. Gerard terciimelerin
programini yaparken Farabi'nin Bilimlerin Tasnifi Uzerine'de gegen bilim-
ler tasnifine gore bir diizenleme yapmustir. Islam filozoflarinin serhlerin-
den Aristoteles’i anlama hususunda biiyiik 6lgtide faydalanmistir. Hem
Iskender Afrodisias hem de Themistius'un yunanca serhlerini kullanan
Gerard daha diizenli ve anlagilir oldugu icin daha gok onlarin Islam diin-
yasindaki takipgileri olan Kindi ve Farabi'nin serhlerini tercih etmistir. Is-
lam diisiiniirleri sadece Aristoteles felsefesini korumakla kalmamis uzun
serhlerle ve orijinal eserlerle Aristoteles gelenegini canlandirmis ve Bati
diinyasinin Aristoteles’i kesfetmelerine sebep olmustur. Bu konuda tarih-
ciler arasinda fikir birligine gére Islam filozoflarmin gevirileriyle Aristote-
les’i anlayabilmislerdir.® Arapga Aristoteles, Yunanca Aristoteles’e {istiin
gelmistir. Avrupa’da 16. Yiizyila kadar hakim olan Aristoteles felsefi Islam
diistiniirleri sayesinde anlasilmis ve ¢alisiimistir.

Bu dénemde terctime hareketinde olusan diger egilim ise Domi-
nicus Gundissalinus tarafindan ytiriitiilmiistiir. Bu egilimin temel 6zelligi
Aristoteles kiilliyatindan bagimsiz Arapca geleneginin ¢evrilmesidir. Do-
minicus Gundissalinus, Tuleytula’da Bas diyakoz olarak gorev yaparken
ayni zamanda verimli bir terciime kariyerine sahiptir. Cagdaslar1 Aristo-
teles Kiilliyatina yogunlagirken kendisi Farabi, Ibn Sina ve Gazzali eser-

leriyle ilgilenmistir.® Gerard Farabi, Iskender Afrodisias ve Themistius'u
cevirirken Dominicus Ibn Sind’nin es- Sifd’simin bir boliimiinii, Gazzali'nin
Makasidiil-felasife'ni gevirmistir. Gerard ve Dominicus'un paralel gekilde
cevirdikleri eserler de olmustur. Farabi’'nin Bilimlerin Tasnifi Uzerine ’si ve
Isaac Israeli'nin Tammlar Uzerine ‘si her iki diisiiniir tarafindan cevrilen
eserlere ornektir.” Bu donemin cevirilerinde ilgi ceken konular Metafizik
ve seylerin ilk sebepleri olmustur.

13. yiizyilla gelindiginde Ispanya’da Arapga Tuleytula'da ika-
met alimlerin ve soylu seckinlerin dili olmustur.® II. Frederick’in deste-
§i ve sarayda mevcut bulunan entelektiiel havanin sagladigi durumdan
ottirti Hristiyan ve Yahudi alimler arasinda ortaklasa ¢alismalar ortaya
konmustur. Bu donemde Batili diisiiniirler tek terciime faaliyetlerde bu-
lunmanus kendi Latince eserlerinin teliflerinde de Islam filozoflarina ait

'S

Brunett, “Arap¢adan Latinceye”, 5.408.

5  Steven Marrone, “Medieval Philosophy in Context,” The Cambridge Companion to Medieval
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7  Brunett, “Arapcadan Latinceye”, s.416.
8  Brunett, “Arapcadan Latinceye”, 5.417.
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eserlerden faydalanmlglardlr Ispanya’daki bu durum Paris’e de tagmmis,
Paris Universitesi'nin felsefe tartismalarinda Aristoteles ve Islam filozof-
larma ait terctimeler o donemin giindemi belirlemistir. Latinceye cevrilen
bu eserler Paris Universitesi hocalari ve dgrencileri tarafindan okunup

tartisitlmistir.” Bu durum Baspiskopos Tempier'in dikkatini ¢ekmis 1270
ve 1277 tarihlerinde 219 maddelik bir kinamanin yaymlanmasina sebep
olmustur. Bu kinamada Aristoteles ve Ibn Riisd’e ait felsefi ve teolojik tiim
ogretilerin pagan isi oldugu sdylenmis okuyup okutan kisilerin aforoz
edilecegi bildirilmistir." Bu yasakg1 ve tekfirci zihniyete ragmen gizli bir
sekilde bu terciimeler okunmaya devam edilmistir. Bu dénemde ortaya
cikan reddiye tiirii eserler de olmustur. Bunlardan ilki Thomas Aquinas’a
ait Summa Contra Gentiles ilk kinamadan iki y1l 6nce 1268 yilinda kale-
me alinmistir. Diger bir eser ise Romali Giles’a ait Errores Philosophorum
adli eserdir. Bu eser kinamalarin oldugu dénemde 6zellikle ortaya ¢ikmus,
Aristoteles ve Islam filozoflarinin yanilgilarini ihtiva eden ve onlara cevap
veren kiigiik hacimli bir eser olarak amacini gerceklestirmeye calismistir.
Eserde dikkat ¢ceken husus yanilgiya diistiikleri i¢in elestirilen filozoflarin
Aristoteles disinda Arapga isme sahip olmalari ve ya Ibn Meymun gibi
eserlerini Arapga kaleme almis olmalaridir. Romali Giles bu filozoflar:
yanilgiya diismekle itham etse de Aristoteles’i anlamaya ¢alisirken Fizik,
Metafizik ve De Anima’nin Arapga ve Latince terclimelerini kullanmakta,
bu kitaplarin orijinali yerine alintilarini Tbn Riisd’iin uzun serhlerindeki

asil metin kismindan aldig1 gézlemlenmistir."

12. ve 13. Yiizyilda biiyiik bir ivme kazanan Arapgadan Latinceye
terctime hareketi 14. Yiizyilda diislise gegmistir. Bu donemde ¢evrilen en
onemli eser Ibn Riisd"iin Tutarsizligin Tutarsizligr gevirisidir. Bu eser hem
Ibranice hem Latinceye 1328 yilinda Yahudi alim Caloynmos ben Caloy-
nmos tarafindan kazandirilmistir. 14. Yiizyil bu hareket i¢in duragan bir
ylizyil olmustur.

15. yiizyilda Italya merkezli hiimanist akimdan kaynakli ola-
rak ilim adamlar1 Latinceye gevrilmemis eserlere odaklanmiglardir. Bu
donemde filozoflara ait risaleler ¢evrilmistir. 16. Yiizyila gelindiginde
Andrea Alpago Ibn Sind’'nin Gerard tarafindan yapilan terciimesini Di-
megk’teki bir el yazmasi kullanarak tashih etmistir ayrica Ibn Sina'nin ter-
ciime edilmemis kisa felsefi risalelerini de gevirmistir. 16. Yiizyilda Avru-
pa Universitelerinde Arapga kiirsiilerinin kurulmaya baslanmasi ve Dogu
arastirmalarinin ortaya ¢ikmasiyla alandaki profesyonellesme nedeniyle

9  Gordon Leff. Paris and Oxford Universities in the Thirteenth and Fourteenth Centuries: An Institutio-
nal and Intellectual History (New York: Wiley and Sons, 1968), ss. 138-142

10 https://plato.stanford.edu/entries/condemnation/ (18.01.20)

11 Brunett, “Arapgadan Latinceye”, s.419.
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terclime gelenegi son bulmustur.'

Ortacag Bat1 Diinyasi'nda Gazzali Etkisi

Ortacag Bati Diisiincesi, Islam felsefi diisiincesi ile terciime hare-
keti vasitasi ile tanismistir. Terciime hareketleri sirasinda cevrilen eserler
ile Islam diisiiniirleri belli bir taninirliga ulasmistir. Bu diisiiniirlerden
biri olan Gazzali Ortacag Bat1 diisiincesinde en etkili isimlerden biri ol-
mustur. Gazzali'nin 6ldigii 1111 ylhnda Batililar {slam felsefesi ve bilimi
ile yeni yeni tanigsmistir. Gazzali'nin 6liimiinden sonra hizlanan terctime
hareketlerinde en ¢ok cevrilen eserlerden biri olan Makasidiil-feldsife, 16.
Yiizyila kadar Latinler igin Aristoteles ve Ibn Sina felsefesini anlama da
en kullanigl el kitabi, modern ifadeyle Ibn Sina felsefesini anlama kila-
vuzu olmustur. Gazali igin bu kitap Tehdfiit'ti igin bir hazirlik ¢alismasi
olsa da Latin okuyuculari i¢in felsefe konusunda bagvurulan bir baslangi¢
kitab1ydi. Latin diinyasinda Gazali'nin Makasid'1 ve onun tak1pg11er1n1n
calismasi Bati’da Islam felsefesini ge11§t1rm1§t1r Bati tarihgiler ig¢in Makdsid
Arap felsefe gelenegini anlamak i¢in Latin yazarlarin kullandig: eserler-

den birisidir.

Gazzali'nin Makasid’1 ilk defa Bati’'da Dominicus Gundissalinus
tarafindan Toledo’da 12. Yiizyilin {iciincii ¢eyreginde Latinceye aktaril-

musgtir." Bu eser Latinceye aktarilirken mukaddimesi gz ardi edildigi igin
Dominicus basta olmak {izere yedi asir boyunca Batililarin goziinde Ibn
Sina Takipgisi olarak goriilmiistiir.'” Gazzali’'nin Arap kimligi, Ibn Sina ta-
kipgisi ve Megsai felsefenin bir {iyesi seklinde ortaya gikmaktadir. Latin
Diinyasinda Gazzali'nin Makds:d'1 Ingiltere, Fransa ve Italya’da yayilmis,

Latin katiplerin elinde iinii tiim Latin diinyasina yayilmistir.'® Latin Diin-
yasinda bu eserin ii¢ asir boyunca 40 el yazmasi olmustur. Algazel adiyla
bilinen Gazzali Ortagag katipleri i¢in gekici bir isim olmustur. Bu 40 el
yazmas1 Toledo’dan uzaklara yayilmistir. Kopyalar: Avrupa’nin merkezi
olan Oxford, Paris, Padua ve Prag gibi yerlere ulasmistir, hatta bu eserler
oralara gitmeden once orada ikamet eden diisiiniirler tarafindan tinii bu
yerlere ulasmistir.”” Makasid'in kopyalarinin ¢cogunlugu 13. ylizyil ve 14.
ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikarilmistir. 1270-77 yillarinda Paris Baspis-
koposu Tempier’in yasaklamalarina ragmen bu kopyalar oldukca ragbet

12 Brunett, “Arapgadan Latinceye”, s.422.

13 Antony Minnema, The Latin Readers of Algazel: 1150-1600. Tenesse Uni. (Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Tenesse University, Knoxville, 2013), ss. 12-13.

14 Alexander Fidora. “Dominicus Gundissalinus,” Encyclopedia of Medieval Philosophy, ed. Henrik
Lagerlund (London: Springer, 2010), ss. 274-276.

15 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.21.

16 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.18.

17 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.41.
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gormiis, aforoz edilme korkusu, artan gozetlemeler katipleri bu eseri ¢o-

galtmaktan vazgecirmemigtir.” Bu donemde yazilan kopyalar Makasid'mn
en pahali versiyonlaridir. Ozellikle Paris ve Oxford el yazmalar1 zenin ko-
leksiyonerlerin ilgi odag1 olmustur. 14. yilizyildan itibaren kopya sayisi

diismiis, 15. Yiizyilda kopya sayist dordii bulmustur.” 14. Yiizyil dolay-
larinda Gazzali orijinalligini kaybetmis, 15. Ve 16. Yiizyillarda ise yavas
yavas Yunanl eski filozoflarin arasina katilmistir. 13. ve 14. Yiizyil bilgin-
lerine gore Gazzali dini egilimlerini agikca ifade etmeyen bir Arap filozo-
fu olmustur. Makasid eserinden Gazzali'nin dini kimligini kavrayamamus,
yanilgilara ise sadece felsefi hata goziiyle bakmislardir. Ancak 15. Yiizyil
ve 16. Yilizy1l Makasid okuyucular igin Gazzali felsefi yanilgilara sahip
tehlikeli bir pagan olarak gortilmiistiir. 15. Yijzyllda Tehﬁfiitii’l ~feldsife’nin
Latinceye cevrilmesiyle Gazzali Aristoteles’in 6grencisi olmaktan ziyade
Islam felsefesi elestirmeni olarak goriilmistiir. Gazzali'nin Makasid’1 1506
yilinda Logica et Philosophia Algazelis Arabis adiyla tartisilmaya devam edil-

mis ve Ronesans’ta bile kendine bir okuyucu kitlesi bulmustur.

Gazzali'nin Makasid'in1 okuyup etkilenen Ortacag diisiiniirlerin-
den bazilar1 Biiyiik Albert(1205-1280), Thomas Aquinas, Romal1 Giles,
Roger Bacon (1214-1292), Ockhamli William(1285-1347), Nicole Ores-

me(1320-1382), John Gerson(1363-1429)'dur.?" 13. ylizyil diistiniirleri igin
Aristoteles felsefesi ve Islam felsefesi ayrilmaz bir biitiin olmus ve Islam
filozoflar1 n dan bir olarak goriilen Gazzali, Aristoteles’in 0grencisi ve
Messai felsefe takipgisi olarak goriilmiistiir. Biiyiik Albert ve cagdaglar
hem Yunan hem de Islam filozoflar1 Messai olarak gormiisler, Gazzali ve
diger Islam filozoflarinin Aristoteles’in fikirlerinden farkli yeni anlayislar

sundugunu kabul etmislerdir.”? Biiyiik Albert kitaplarinda Gazzali’den
150 defa alint1 yapmus, Liber Metaphysicarum (1270) ve Summa Theologica’da
Gazali'yi Ibn Sina'nin takipgisi olarak ifade etmektedir. Biiyiik Albert ken-
di pozisyonunu su sekilde agiklar; “ Modernlerin bazi eserlerini atlayarak,

biz sadece Messaileri 6zellikle Ibn Sina, Ibn Riisd’ii, Farabi ve Gazzali’yi
takip etmekteylz ki kitaplartyla hem fikiriz.”* Bir diger diistiniir Thomas
Aquinas ise Summa Contra Gentiles ve Summa Theologica ve The Power of
God adli eserlerinde Gazzali’ yi Ibn Sina'nin goriisleriyle yargllamaktadlr

Thomas Aquinas'm 6grencisi Giles hocasi gibi eserlerinde Gazzali'yi Tbn
Sina goriisleriyle yargilamaktadir. Roger Bacon bahsedilen diger diisii-
niirlerden farkli olarak Gazzali’yi Islam diinyasindaki kimligi ile bilmek-

18 Minnema, The Latin Readers of Algazel, 5.65.
19 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.75.
20 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.21.
21 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.19.
22 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.157.
23 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.162.
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tedir. Bu dogru algiin sebebi Roger Bacon'un kendi doneminde Makas-

diil-feldsife’nin mukaddimesini okuyan nadir kisilerden olmasidir.** Latin
diinyasinda tek filozoflar ve ya diigtintirler degil mistikler, sairler ve hatta
krallar bile Islam felsefesine ilgi duymus, Makastd'm okuyuculari olmusg-
tur. 13. yiizyildan 16. yiizyila kadar Makdsid ve Gazzalinin itibar1 Ispan-

ya'dan Isvege yayilmistir.?

Gazzall ve Makasid’t hakkinda olumsuz elestirilerde mevcuttur.
Terry Hanley’e gore Thomas Aquinas'in Gazzali'den bahsetmesi onun
uniiniin bir gostergesi degildir. Thomas Aquinas Gazzali’den 30 defa bah-
setmis fakat Ibn Sina ve Aristoteles’ten yiizlerce defa bahsetmistir.? Ju-
les Jansenns’te Hanley’den alint1 yaparak Gazzali'nin Thomas Aquinas
ve diger diisiiniirler icin ne orijinal ne de énemli bir diisiiniirdiir. Ibn
Sind’ya gore cevirilerinin siirli olmasi 6neminin bir gostergesidir. Jules
Jansenss’e gore Gazzali bu disiplinde s6z sahibi degildir. Bunun nedeni
ise filozoflarin dgretilerine sahip olmamasi sadece bu 6gretileri 6diing al-

masidir.? Jules Jansenss icin Makdsid ve Gazzali sadece Ibn Sina’nin Dénis-
name-i Aldi’sinin bir kopyasi olmasi hasebiyle orijinallikten uzak bir diisii-
niir oldugunu ifade etmektedir.?® Hanley ve Jensenns iddialarinin aksine
Gazzali etkisi yadsinmayacak niteliktedir. Ibn Sind’nin Gazzali’den daha
¢ok bahsedilmesi ¢ok dogal bir durumdur. Ciinki fbn Sina’min Gazzali* ye
oranla daha ¢ok materyale sahip olmasi, Aquinas’in Gazzali'den daha az
bahsetmesine sebep olmustur. S6z konusu itibar diisiikliigli degil mater-
yal azligidar.

Gazzali ve Tehafiitii'l-felasife

Islam diinyasin da Hiiccetiil-Islam lakabiyla bilinen Gazzali
450/1058 yilinda Tus’ta diinyaya gelmistir. Fars asilli oldugu iddia edi-
len Gazzali ailesine dair bilgiler mevcut degildir. Bat1 diinyasinda Algazel
ve Abuhamet olarak taninmaktadir. lkégrenimini Tus’ta tamamlamuistir.
Daha sonra Ciircan’a giderek egitimine burada devam etmistir. 1077 yilin-
da Nisabur’a gitmis, burada Nizamiye medresesinde hocalik yapan Cii-
veyni'den etkilenmistir. Cliveyni'nin 6liimiine kadar Nisabur'da kalmistur.
1085 yilinda 28 yasinda iken hentiz Nizamiilmdilk ile tanugsmis, kendisi ta-

24 Ozcan Akdag. “XIIL. Yiizyil Avrupasi’'nda Gazali Imaji”, Bilimname, XXXIV, 2017/2, ss. 499-510.

25 Minnema, The Latin Readers of Algazel, s.19.

26 Terry Hanley. “St. Thomas’ Use of al-Ghazal ‘s Magqasid al-falasifa,” Medieval Studies 44
(1982), ss. 243-270.

27 Jules Jansenss. “Al-Ghazali and His Use of Avicennian Texts” Problems in Arabic Philosophy, ed.
Miklos Mardéth, (Piliscaba, Hungary Avicenna Institute of Middle East Studies, 2003) ss.37-49; Jules
Jansenss. “ Al-Ghazali’s Tahdfiit: Is It Really A Rejection of ibn Sina’s Philosophy?”, Journal of Islamic
Studies, 12.1 (2001), ss. 1-17.

28 Jules Jansenss,. “La Da s -Na d’Ibn Sina: Un text & revoir?” Bulletin de philosophie mediévale 28
(1986) ss. 163-177.
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rafindan saygiyla karsilanmistir. 1091 yilina kadar askeri bir kampta kalan
Gazzali daha sonra Bagdat'taki Nizamiye medresesine miiderris olarak
atanmistir.33 yaginda Islam Siinni aleminin en saygin insam olmus, cag-
daslarinca 6. Yiizy1lin miiceddidi kabul edilmistir. Montogomerry Watt
kitabinda Gazzali icin Muhammed’den sonra en biiyiik Miisliiman olarak
bahsetmektedir. Hem Islam aleminde hem Bati'da ¢ok calisilan bir isim
olmustur. 1095-1091 yillar1 Nizdmiye medresesinde miiderrislik yaparken
felsefe ve Batinilige dair arastirmalarda bulunmustur. Bu dénemde yirmi
bese yakin eser telif ettigi soylense de pek gergekg¢i gelmemektedir. Fel-
sefeye dair iki 6nemli eseri olan Makasid ve Tehifiit'ti bu donemde kale-
me almistir. Bagdat’ta gecirdigi bir kusku siirecinden sonra miiderrislik
gorevinden ayrilmig 1091-1106 yillar1 arasinda kendi arayis: gerceklestir-
mistir. Bu donemi el-Miinkiz mine'd-dalil adl1 eserinde detayl bir sekilde
anlatmaktadir. Bu doénemde Sam, Hicaz ve Kudiis’e yolculuklar yapmis
ve 1106 yilinda Nisabur’a gitmis ve Nizamiye medresesinde ii¢ y1l mii-
derrislik yapmistir. Daha sonra memleketi Tus’a donmiis, burada kendine
bir hankah kurmus vefat ettigi 1111 yilina kadar hayatin1 memleketinde

gecirmistir.

Gazzali'nin felsefeye ilk yatkinligi hocasi Ciiveyni'nin tegviki ile
olmustur. Ibn Sind ve Farabi okumalar1 yapmas: igin cesaretlendirmis-

tir.*® Daha sonra Bagdat’taki profesorliik hayatinda felsefeye 6zel bir me-
sai harcamus, Ibn Sina ve Farabi felsefesinin 6zeti olan eseri Makasid’1 bu
donemde kaleme almistir. Hocaligr miiddetince felsefe okuyarak ya da
yazarak vaktini harcamis, felsefeye olan ilgisinden dolay1 ¢ogu zaman
kelam ilmini 6telemistir.?' Filozoflarm mantigmi Islami ilimlere uygula-
yan ilk isim kendisi olmusgtur. Eserlerinde Aristo mantigini kullanmugtir.
Ibn Teymiyye'ye gore Gazzali'den once Islam alimleri yunan metodo-
lojisine pek 6nem vermezlerdi, bir¢ok kelami mezhep bu metodolojiyi
elestirmisti. Gazzali Yunan mantigini Islami ilimlere sokarak bu anlayist
tamamen degistirdi.*> Bu sebepten o6tiirii birgok elestiriye maruz kalmis-
tir. Klasik donemi bu yenilik¢i anlayisla bitiren Gazzali felsefe ve man-
tiga kap1 agmis ve kapidan ondan sonra Sehristani(1086-1158), Fahred-
din er-Razi(1149-1210), Seyfiiddin Amidi (1156-1233) ve Beyzavi (?-1286)
girmistir.*® Boylece Gazzali klasik kelam ddnemi olan Miitekaddimiin

29 Mustafa Cagric,, “Gazzali”, 1. Boliim TDV islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi 18.01.2020 islaman-
siklopedisi.org.tr/gazzali#1, ss. 1-7.

30 Montgomery Watt, Islamic Philosophy and Theology, (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1962),
5.86.

31 Montgomery Watt, Al-Ghazali The Muslim Intellectual a study of al-Ghazali, (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1963), s.58.

32  Cagric, “Gazzali”, s.9.

33 M. Sait Ozervarli. “Gazzali”, 2. Boliim TDV islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi 18.01.2020 islaman-
siklopedisi.org.tr/gazzali#2-kelam-ilmindeki-yeri, s.9.
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donemini kapatmis ve Miiteahhir(in donemini agmistir. Goriildiigii tizere
Gazzali Messai felsefenin dine aykir1 goriislerini mezcetmek i¢in kelamda
felsefeye yer agmis ve ondan sonra bir¢ok alim bu yolu devam ettirmistir.
Ebu Bekir el-Arabi'nin (1076-1148) de ifade ettigi gibi, Gazzali felsefeye bir

kere girmis ve kati suretle higbir sekilde ¢tkamamaistir.** Felsefe tarihinde
bn Sinad'nin metafizik ve psikolojisinin keskin elestirmeni olarak kabul
edilse de ayni zamanda Ibn Sina'nin felsefesini benimsemesi agisindan
onemli bir karakterdir.

Gazzali'nin felsefeye ilgisi onu bu konuda yazmaya sebebiyet ver-
mistir. Ibn Sina felsefesi dzeti olan eseri Makasid’1 1091 yilinda ilk hocalig
sirasinda yazmus ve iki yilda tamamlamistir. Bu eseri yazma amacini mu-
kaddimesinde aktarmistir:

Bu sebeple onlarin tutarsizligini agiklamadan 6nce, ilahi, tabii ve
mantiki ilimlerindeki maksatlarinin 6zetini kisaca takdim etme-
yi uygun gordiim... flerde batil olarak kabul edilmesi gerekenin
batil oldugu “Tehafiit” kitabinda ortaya gikacaktir. Oyleyse simdi
dogru ve yanlistan bahsetmeksizin kisa ve 6z olarak agikladiklari-
miz1 anlayalim. Nihayet bunu bitirince ciddiyet ile ona (filozofla-
rin tutarsizligi konusuna) yiiklenir ve o konuya tekrar basl basina

bir kitap ayiririz. Ve insallah ona “Tehdfiitiil-feldsife” adini veririz.

Maksadin gergeklestirmek i¢in 1094 yilinda s6z verdigi gibi Tehd-
fiitii'l-feldsife eserini yazmaya baglamistir. Bu eser Gazzali'nin felsefe hak-
kinda yazdig ikinci kitabidir. Her iki kitabin1 yazmadan 6nce Gazzali iki
yil boyunca felsefe ¢alismus, [hvan-1 Safa risalelerini okumus, Farabi ve

Ibn Sina felsefelerine dair incelemelerde bulunmustur.* Makds:d ‘da sa-
dece felsefe bilgisini aktarirken Tehifiit'te Messai filozoflar1 olan Farabi
ve Ibn Sina’nin eserleri ekseninde Aristoteles Metafizigini elestiri konusu
yapmaktadir. Haliyle Gazzali'nin Tehafiit'te elestirdigi goriislerin bir kis-
mi1 Aristoteles’e bir kism1 Farabi ve Ibn Sind’ya aittir, eserde bahsi gegen
goriislerden bazilarmin aidiyeti siiphelidir. Ibn Riisd(1126-1198) Tehdfii-
tii't-Tehafiit adl1 eserinde Gazzali'yi bu hususlardan da elestirmektedir.
Gazzali 6ncesi Aristoteles metafizigi Malik b. Enes(711-795), Ahmet Ibn
Hanbel (780-855), Bakillani (950-1013), Ciiveyni (1028-1085), Abdiilka-
dir El Bagdadi (1621-1682) gibi kelamcilar tarafindan elestirmistir. Fakat
Gazzali sonrasi Aristoteles takipgisi Farabi ve Ibn Sina, Ibn Tufeyl (1105-
1185), Abdiilhak Ibn Seb’in (1219-1270) ve Takiyiiddin Ahmed ibn Tey-

34 Cagrica, “Gazzali”, s.15.
35 Ebu Hamid el-Gazali, Felsefenin Temel ilkeleri, cev. Cemaleddin Erdemci, (Ankara: Vadi Yayinlari,
2002), s.36-37.

36 Gazzali, Tehdfiit el-Felasife/Filozoflarin Tutarsizhdi, cev. Bekir Karliga, (istanbul: Gagri Yaynlari,
1981), “Cevirenin Onsézii” s. XXVI.
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miyye(1263-1328) gibi diisiiniirler tarafindan elestirilmistir.”” Gazzali'nin
Tehdfiit'ti ¢tirtitme amach bir eser olarak degerlendirilmekte herhangi bir
0zel bir doktrini esas almadigini belirtmektedir. Tehifiit Es’ari kelamini or-
taya koyan bir eser degildir. Eserin yazilma amacinda bu konu agikga ifa-
de edilmektedir. Ancak Gazzali son donem yazdig1 Cevahir'ul Kur'an ese-

rinde Tehdfiit'ii kelama dair eserleri arasinda saymaktadir.*® Gazzali i¢in
Egari kelaminin temel gorevi Islam Siinni 6gretisini miidafaa etmektir.
Tehdfiit bu ¢abanin bir tirtiniidiir. Ibn Riisd’e karsit eseri Tehdfiitii’t-Tehd-
fiit'te Gazzali'yi Eg’ari olarak nitelendirmekte bu sekilde kelami bir sa-
vunma yaptigini gostermektedir. Eserde Eg’arilige dair bir¢ok kabul ve
gizli onciiller bulunmaktadir. Es’ari kabul Gazali'nin Tehdifiit'te kullandig1
ciirtitme metodunun 6nemli bir parcasidir. Sonug olarak Gazzali felsefi
metotlar1 Eg’arl kelamini savunmak igin kullanmis olsa da Es’arilige ait

olmayan goriislerinde savunusu Tehdfiit'te yapilmistir.

Tehifiit'te Gazzali sadece Farabi ve Ibn Siné elestirisi yapmak-
la yetinmistir. Ancak eserde daha ¢ok Ibn Sinad’y1 hedef almaktadir. Ibn
Sina'nin temel felsefesi olan sudur merkezli evren anlayisini, Tanri’'nin
tikelleri tiimel tarzda biliyor olmasi ve cismani hasrin imkansizligi me-
selelerini ele alinmakta bunlara kars: Stinni bir miidafaa yapilmaktadir.
Aristoteles’ten ziyade Yeni Eflatuncu bu anlayis Klasik Stinni 6gretisine
uymamakta ve Tanri'nin sifatlarina kars: bir atak olarak kabul etmekte-

dir.* Gazzali Tehdfiit'tinii filozoflarin goriislerini benimseyenlere kars: bir
uyar1 olarak kaleme almigtir:

Iyi bilinmelidir ki (bu kitabi teliften maksat filozoflar hakkinda
inanci iyi olanlar1 (hiisnii zan besleyenleri) ve onlarin (filozoflar)
mesleklerinin (metotlarinin) geliskiden uzak oldugunu sananlari;
onlarin (filozoflar) tutarsizlik yonlerini agiklayarak uyarmaktan

ibarettir. ¢

Tehdfiit adli eser yirmi meseleden olugsmaktadir. Bu yirmi mesele
iki boliim halinde islenmektedir. Birinci meseleden on altinci Meseleye
kadar tiim argiimanlar metafizik; on yedinci meseleden onuncu meseleye
kadar tabiat konularini icermektedir. Birinci mesele olan Alemin ezeliligi
meselesi Tehdfiit'iin en uzun meselesidir. Gazzali i¢in ilahi iradenin reddi
olan bu mesele filozoflar kiifre diistirmiistiir. On yedinci mesele Gazzali
nedensellik ilkesini hedef almakta Egariligin vesileci anlayisini ortaya

37 Karliga, “Cevirenin Onsozii” s. XXVII-XXVIIL.

38 Michael E. Marmura, “Gazali” . islam Felsefesine Giris, Peter Adamson; Richard C Taylor cev. M.
Ciineyt Kaya. Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018, s.158.

39 Marmura, “Gazali”, s.159.

40 Karliga, “Cevirenin Onsoézii” s. XX.

41  Gazzali, Tehdfiit el-Felasife/Filozoflarin Tutarsizli§i, ¢ev. Bekir Karlida, (istanbul: Cagri Yayinlari,
1981),s.11.
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koymaktadir.”2 Gazzali Tehafiit'te Farabi ve Ibn Sina felsefesinin burhani
delillere sahip olmadigini ispatlamak amacindadir.*® Tehafiit'te yer alan
yirmi mesele acikca gosteriyor ki ele alman meselelerin higbiri yiiksek
standartlarda burhani delil icermemektedir. Bu tartismalar1 yaparken
Gazzali'nin amaci felsefeyi ortadan kaldirmak degil aksine vahye metafi-
zik diisiincede yer agmaktir. Gazzali felsefi hakikatleri kabul etmekte fa-
kat bunlarin burhani bir sekilde bilinebilecegini reddetmektedir. Gazzali
Tehafiit'te filozoflarin metafizik ve tabiyyat ile ilgili teorilerinin ispatlan-

mamis oldugunu gostermeyi amaglamaktadir.* Gazzali'nin nedensellik
tartismast Islam felsefe gelenegi icin 6nemli bir tartismadir. Kelamda daha
sonra yer edinen bu goriis felsefi noktadan hareket etmektedir. Bu felsefi
nokta zorunlu sebeplilik iligkilerinin ne mantiken ne de tecriibi olarak is-
patlanamayacag1 hususudur. Gazzali tabiatin tek bigimciligi mevzusunu
ele alarak Ibn Sina ile ayni goriisii ele almakta fakat bu goriisiin hakli ¢i-

karilmasi hususunda farkli yollardan gitmektedir.

Tehdfiitii'l-feldsife'nin meselelerinin altinda yatan ana diisiince me-
tafizige ait meselelerin ¢oziimiinde aklin yetersiz kalmasindan mditevellit
Miisliimanlara diisen gorev bu meselelerin ¢oziimiinde vahye bagvur-
malaridir. Gazzali'nin Tehafiit'te bildirdigine gore beseri akil ilahiyata
dair meselelerde aciz ve bu meselelerin ¢6ziimiinde batini kesfe ve vahye
ihtiya¢ duymaktadir.. Tehafiit'te amaclananlardan biri de filozoflarin es-
yanin gergeklerinin bilgisini stipheye diisiirmek, esyanin hakikatine dair
bilginin akil {istii oldugunu gostermektir.* Gazzali icin bu meselelerin
¢oztimiinde akli yontemler imkansiz olsa bu meseleler akla aykir1 degil
akil tsttidiir.

Sonug olarak Tehdfiitii I-feldsife adli eser Islam felsefesini savulmasi
gereken bir pozisyona sokmasi agisindan onemli bir eserdir. Bu eser, Is-
lam felsefesi meselelerini daha genis bir cografyaya duyurmus ve daha ta-
ninir hale getirmistir. Ayrica bu eser felsefi diistincelerin yeni kelami gele-
nege yerlestirilmesine sebebiyet vermistir. Entelektiiel kalibre yoniinden
bu eser Ortagag Islam diisiincesine yiiksek bir konuma sahiptir.” Islam
felsefesini bitirdigine dair bircok elestiri olsa da aksine Tehifiitiil-feldsife
Islam felsefesini bitirmemis, farkli bir mecraya dondiirmiistiir.

42 Al-Ghazali, The Incoherence of the Philosophers, ¢ev. Michael E Marmura, (Provo, Utah: Brigham
Young University Press, 2000), s. XX.

43 Marmura, “Gazali”, s.160.

44 Cagricy, “Gazzall”, s.15.

45 Marmura, “Gazall”, s.168-169.

46 Cagric, “Gazzall”, s.15.

47 Frank Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology, (Oxford: Oxford University Press, 2009), 5.99.
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Romal1 Giles ve Errores Philosophorum

13. ylizyil Ortagag Avrupa diisiiniirlerinden biri olan Romali Giles
1247 yilinda dogmustur. Hayatina dair tafsilath bir bilgi bulunmamakta-
dir. Gengliginde Aziz Augustinus Kesisler Tarikatina mensup olmustur ve
hayati boyunca bu olugum icin galigmigtir. Bu olugum tarafindan teoloji
ve felsefe egitimi igin Paris Universitesi'ne gdnderilmistir. Paris Universi-
te’sindeki egitim gordiigii 1269-1272 yillar1 arasinda Thomas Aquinas’tan
ders almustir. Paris Universite’sindeki egitimi sirasinda Liber Contra Gra-
dus Pluralitatem Formarum (Suretlerin Cokluguna Kars: Bir Kitap) adli tez
calismasindan 6tiirti 1277 yilinda Bagpiskopos Tempier tarafindan kinama
almis ve eserini cekmesi istenmistir. Giles eserini ¢gekmeyi kabul etmeyip
Paris’ten ayrilmis ve Toskona’ya yerlesmistir. 1285 yilinda diplomasini
almak icin geri donmiistiir. 1287 yilinda tekrardan teoloji alaninda ders-
ler vermesine izin verilmistir.1285-1291 yillar1 arasinda Aziz Augustinus
Kesisler Tarikat1 Kiirsiisii bagkanligini yiiriitmiis ayni zamanda Fransa
kralinin oglu IV. Philip’in egitmenligini tistlenmistir. Papa 14. Benedict
tarafindan Doctor Fundatissimus (Ustad-1 Azam) unvani verilmistir. 1316

yilinda Avignon’da 6lmiistiir.*

Romal: Giles’in diisiince diinyas: ve eserleri ii¢ periyotta incelen-
mektedir. Birinci periyot hayatinin 1277 yilindan 6ncesidir. Bu donemde
Thomas Aquinas, Aristoteles, Ibn Sina, Gazzali, Ibn Riigd’ii okumustur.
Romali Giles'in okudugu Islam filozoflarinin eserleri yukarlda da bahse-

dildigi iizere Arapcadan Latinceye olan gevirilerdir.* Paris Universitesi'n-
deki sanat hocalarinin miifredat1 esnasinda Ibn Sina’nin Sifd’sinin flahiyat
béliimii, Gazzali'nin Makisid'ul Felasife ve Ibn Riisd’iin Aristoteles Metafi-
zik, Fizik serhleri okutulmustur. Bu eserler Paris Universite’sinde felsefe
okuyan sanat hocalar ve kilise teologlar1 arasinda muhalif bir tutuma yol
acmustir. Paris Universite’sinin sanat hocalarmimn Islam felsefesi temelli
Aristoteles felsefesine ilgisi 1268 yilinda Aquinas'in Summa Contra Gen-
tiles adl1 eserini yazmasina sebebiyet vermistir. Pesinden gelen 1270-77
Etienne Tempier Paris kinamalar1 bu dénemdeki sanat hocalarmin felsefi
pozisyonlari ile alakali olmustur.® Bu dénemde Giles Islam filozoflarinin
bahsi gegen eserlerini okumustur. Diisiince diinyasmin ikinci periyodun-
da 1277-1285 yillar1 arasinda St. Anselm okumalar1 yapmigtir. 1285’ten
olimiine kadarki doneme rastlayan tiglincii periyodda Augustine ve
Proclus okumalar1 yapmigtir.”' Paris Universitesi'nde dgrencilik yaptig
donemden itibaren eserler kaleme almis, Aristoteles’in Mantik, Retorik, Fi-
zik, Ruh Uzerine, Olus ve Bozulus Uzerine, Metafizik ve Etik eserlerine serhler

48  https://plato.stanford.edu/entries/giles/ (16.01.20)
49 https://plato.stanford.edu/entries/giles/ (16.01.20)
50 https://plato.stanford.edu/entries/condemnation/ (18.01.20)
51 https://plato.stanford.edu/entries/giles/ (16.01.20)
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yazmistir. Bircok eser kaleme alan Giles’in eserlerinden yalnizca On Ecc-
lesiastical Power: A Medieval Theory of World Goverment (Kilisenin Kudreti
Uzerine: Diinyaya Iliskin Bir Ortacag Teorisi), Theorems on Existence and
Essence (Varlik ve Oz Uzerine Teoremler) ve Errores Philosophorum eser-
leri Ingilizceye cevrilmistir.”? Giles'in Errores’i Ozcan Akdag tarafindan
Filozoflarin Yamlgilar: ismiyle Tiirkceye kazandirilmistir.

Errores Philosophorum, Islam filozoflarinin eserlerinin Batida tercii-
me yoluyla aktarilmasinin bir getirisi olarak 6zellikle 1240, 1270, 1277 y1l-
larinda Paris ve Oxford’ta olusan tepkilerin etkisiyle ortaya ¢ikan reddiye
tiiri eserlerden birisidir.”® Thomas Aquinas'in Summa Contra Gentiles'i ile
baslayan bu tepki Errores ile devam etmistir. Nicolous Eymerich (1316-
1399) Directorium Inquisitorum adli eserinde Errores’ten bircok alint1 yap-
mis ve eserin gilinlimiize ulasmasinda yardimct olmustur.>* Errores Phi-
losophorum ilk defa Giles doneminde basilmistir. Otantikligi konusunda
ittifak vardir. Errores Philosophorum’un 1260-1274 yillar1 arasinda yazildig:
sanilmaktadir.”® Bazi arastirmacilar tarafindan 1265 yillar1 arasinda yazil-
dig1 konusunda bir tahmin olsa da bu tarihin zayif bir ihtimal oldugu be-
lirtilmektedir. Ciinkii sdylenen tarihlerde Giles yirmi yasindadir. Aristo-
teles, Ibn Risd, Ibn Sina, Gazzali, Kindi ve Ibn Meymun'u gevirilerinden
okumasi, yogun bir felsefe ve teoloji egitimi almasi diisiik bir ihtimaldir.
Biyografisi goz oniinde bulunduruldugunda Errores’in 1270-1274 yillar
arasinda yazilmasi kuvvetle muhtemeldir.*

Errores yazilirken Giles Aristoteles’in Fizik I, IV, VIII, Gokyiizii Uze-
rine I, Olus ve Bozulus 1, 11, Meteoroloji, De Anima I, Metafizik VI, VIII eserle-
rinden alint1 yapmustir. Alintilara dikkat edildiginde Giles’in Aristoteles’e
asinalig1 saptanmaktadir. Lakin ¢oklu alintilar yapmasindan otiirii Gi-
les’in hangi cevirileri kullandigina dair zorluklar saptanmaktadir. Arap-
ca-Latince geviriler kullandig1 gibi Yunanca-Latince geviriler de kullan-
mugtir. John Riedl’in Ingilizceye kazandirdig eserin giris boliimiinde bu
hususta kanitlar sunulmaktadir. Ibn Riisd ile ilgili kissmda Ibn Riigd’iin
Fizik 1II- VIII, De Anima 111, MetaﬁZIk II, VII, X1, XII serhlerini kullanmuistir.
Ibn Sina ile ilgili bolimde ise Giles Kitabus-Sifa kiilliyatinin Metafizik ki-
tabinin 13. boliimiinden alintilar yapmustir. Giles Ibn Sina kiilliyatim Do-
minicus Gundissalinus ve Ibn Davud (1100-1180) (Johannes Hispanlensis)
cevirilerini kullanmigtir. Gazzali'de ise Makasid’in eksik terctimesinin La-

52 Ozcan Akdag, “Roma’li Giles ve ‘Errores Philosophorum’ Isimli Eser Uzerine”, Bilimname,
XXX, 2016/1, 226.

53 Giles of Rome. Errores Philosophorum. Cev. John O. Riedl. Milwaukee, Wisconsin: Marquette Univer-
sity Press, 1944, “Cevirmenin Ons6zi”, s.iii.

54 Giles of Rome. Errores Philosophorum, s.iii.

55 Giles of Rome. Errores Philosophorum, s. Iv.

56 Giles of Rome, Errores Philosophorum, s. lix.
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tince versiyonunu alintilamistir. Kindi'de ise Sihir Sanatlart Teorisi Uzerine
(De Theorica Artium Magicarum) risalesini okumus ve bu eserden alinti-
lar yapmustir. Son olarak Ibn Meymun’dan alintilart Kafas: Karisiklara Bir
Rehber (De Expositine Legis) eserinden yapmustir. 7 Elestiri yaparken kul-
landig1 kaynaklar ise ilk olarak Katolik inancidir ki elestirilerin temelinde
bu inanc1 savunmay1 amaclamistir. Kutsal kitap savunma amagh yaptig:
alintilarin en &nemlisidir. Tkinci olarak azizlerin gériislerini kaynak ola-
rak kullanmaktadir. Teolojik 6nermeleri Yuhanna ed-Dimaski (676-749)

ve Augustine’den (354-430) almaktadir.”® Eser incelendiginde goriiliiyor
ki Giles’in Errores Philosophorum’da kendine ait bir diistincesi yoktur. Ese-
rin muhteva ettigi tiim arglimanlar ve elestirirler kendisinden 6ncekilerin
ogretileridir.

Romali Giles eserine baglamadan 6nce Aziz Augustine Tarikatinin
bir kardesi olarak bu eserde bulunan yanilgilara cevap verecegini bildir-

mektedir.” Mensubu bulundugu tarikatin 6gretileriyle yazdigini goster-
mektedir. On ii¢ boliimden olusan kiiciik hacimli bu eserde yanilgiya
diistiikleri bahis konusu olan filozoflar sirasiyla Aristoteles, fbn Riisd, Ibn
Sina, Gazzali, Kindi ve ibn Meymun’dur. Errores’te ilk boliimii Aristote-
les’e ayiran Giles, eserine Aristoteles’in “Higbir sey yoktur ki onceki bir
hareketin sonucu olarak meydana gelmemis olsun” ilkesinden baslamis
ve tiim yanilgilar1 bu ilkeye baglamistir. Bu ilke sonucu alemin, hareketin
ve zamanin ezeliligi meselesini filozoflar glindeme getirmislerdir. On dort
meselede Aristoteles’in Fizik, Olus ve Bozulus, Metafizik eserlerinden
alintilar almis ve boliimiin sonunda Kitab-1 Mukaddes’ten ayetle (Daniel,
VII, 10) alemin ezeliligi meselesinin imkansizligini gostererek filozoflar
ciiritmektedir.® Giles’e gore Alemin ezeliligi meselesi Hristiyan vahyine
aykiri sofistik bir argiimandir. Tkinci béliimde ise Aristoteles’in yanilgilar
on dort madde halinde siralanmustir. Uciincii boliimii de Aristoteles’in bu
ilkesine hasredilmistir. Tanr1'nin iradesine helal getiren bu ilke sebebiyle
Aristoteles diisiincesine sahip filozoflarin yanilgiya diistiiklerini ifade et-

mistir. !

Eserin dordiincii boliimii, Ibn Riisd’iin yamilgilarini igermektedir.
Giles Errores’te Ibn Riisd’ii sarih (commentator) olarak isimlendirmekte-
dir. Filozofun yanilgilarini on iki meselede ele alan Giles'e gore Ibn Riisd
Teslise kars1 ¢ikarak takipgisi oldugu Aristoteles’in yanilgilarinin devam
ettiricisi olmasinin yaninda bu meselede de yanilgiya diismiistiir. Besinci

57 Giles of Rome, Errores Philosophorum, s. xli-xlvii.
58 Giles of Rome, Errores Philosophorum, s. xlv.

59 Giles of Rome, Errores Philosophorum, s.1.

60 Giles of Rome, Errores Philosophorum, s. 11.

61 Giles of Rome, Errores Philosophorum, 1-14.
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boliimde dzet halinde bn Riigd’e ait yanilgilar siralanmaktadir.®

Altinc1 boliim Ibn Sina’nin yanilgilaria hasredilmistir. bn Sina’y1
sudur temelli yaratma anlayisindan 6tiirii elestiren Giles, Tanr1'nin 6zgiir
iradesini kisitladigindan 6tiirii Ibn Sina’nin yanilgiya diistiigiinii ifade et-
mistir. Farkli olarak niibiivvet goriislerinden dolay Giles “in elestiri okla-
rinin hedeflerinde olan filozof niibiivveti tabi bir yeti olarak gormesiyle
yanilgiya diismiistiir. Mutlulugun ilahi liituf degil de insanin kendi ¢aba-
lariyla olabilecegi goriisiiyle de yanilgiya diismiistiir. Yedinci boliimde ise

fbn Sina’nin yanilgilar maddeler halinde 6zetlenmistir.®®

Sekizinci boliim Gazzali'nin yanilgilarini ele almaktadir. Giles
Gazzali'yi Ibn Sina felsefesini 6zetleyen (Summarizer) bir filozof olarak
degerlendirmektedir. Messai filozoflarinin Tanri-evren-insan gortslerini
paylastig1 icin Giles’e gore Gazzali de digerleri gibi yanilgiya diismiistiir.
Ortacag Avrupa diisiincesinde teorik felsefe 6zeti olarak kullanilan Maka-
sid “tan alintilar yapan Giles Gazzali'yi Tanri’dan kétiiliigiin sadir olama-
yacag1 goriistinden dolay1 elestirilmistir. Augustine’nin Tanr1'min kotiilii-
ge daha iyisinin vuku bulabilmesi i¢in izin verdigi goriisiiyle Gazzali'nin
gortislerini yanlislamistir. Bir sonra ki boliimde ise Gazzali'nin goriisleri
on sekiz madde halinde siralanmistir.®

Onuncu boéliimde Kindi elegtirilerin hedefindedir. Sihir Sanatlar:
Teorisi Uzerine ve Yildizlarin Yansimalar: risaleleri Ortagag Bat1 Diistince-
sinde g6hret bulmustur. Risaledeki goriislerden dolay1 Giles tarafindan
elestirilen Kindi, gelecekte olacak ve ge¢miste olacak her seyin semavi
kiirelere baglamasi ve alemde gerceklesen her sey zorunluluk nedeniyle
gerceklestigi goriisleri dolayisiyla yanilgiya diismiistiir. Tanr1 hakkinda
konusmanin ancak olumsuzlama yoluyla miimkiin olabilecegi ve semavi
kiirelerin iradi eylemleri bastan sonuna kadar yonetebilecegi goriislerin-
den dolay1 da Giles tarafindan itham edilmektedir. Akabinde olan boliim-

de ise Kindi'nin yanilgilari on bes madde halinde siralanmistir.®

Son iki bsliim Ibn Meymun‘a ayrilmistir. Kafast Karisiklara Bir Reh-
ber adl1 eser Palermolu John tarafindan Latinceye gevrilmistir. Bu geviri-
den alintilar yapan Giles Ibn Meymun’u her ne kadar kutsal &gretilere uy-
masi hasebiyle takip etse de teslise karsi tutumu ve hatta teslisin ahmakca
bir inanig oldugunu savunmasi yoniiyle elestirmektedir. Ayrica semavi
kiirelerin canli olmasi, alemde hicbir seyin yeni bastan yaratilamayacagi,

62 Giles of Rome, Errores Philosophorum, 14-25.
63 Giles of Rome, Errores Philosophorum, 25-39.
64 Giles of Rome, Errores Philosophorum, 39-47.
65 Giles of Rome, Errores Philosophorum, 47-59.
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Tanr1'nin bir cevher olmaksizin herhangi bir araz yaratamayacag1 ve nebe-
vi buyruklar olmadan insanin mutlu bir hayat yasayabilecegi meselelerini
Ibn Meymun’un yanilgilar1 igeresinde saymaktadir. Son bdliim olan on
tiglincti boliimde de filozofun yanilgilarin1 on bes maddede 6zetlemekte-

dir.%°

Giles eserinin kapanisini dua ile yapmaktadir.®” Son paragraf olan
dua metninde amacini hakikati agiklamak ve Katolik inanct savunmak ol-
dugunu agiklamaktadir. Amacini gergeklestiren Giles Ortacag diisiince-
sine Islam filozoflarmi ve takipgileri oldugu Aristoteles’i yamlgilarindan
dolay1 itham eden bir eser birakmis ve Ortacag Bat1 diisiincesinde Islam
felsefesinin konumu hakkinda canli bir delil sunmustur. Bu yoniiyle de-
gerli olan bu eser ayrica terciime eksikliginin {izerine bina edilen fikirlerin
olusturdugu yanhs algilar1 da gozler oniine sermektedir.

Giles’in Gazzali algis1 bu eserde agikga goriilmektedir. Bu algi sa-
dece Giles’te degil eksik terciime olan Makasid’1 okuyan Thomas Aquinas
ve Biiyiik Albert’ta da bulunmaktadir. Bu algiin sonucu yanlis bir imaja
sahip olan Gazzali Giles ile bircok konuda ittifak halindedir. Asagidaki
tabloda Messati filozoflara ait meselelerin her iki kaynakta hangi baslik
altinda ele alindig1 gosterilmektedir.

FiLOZOFLARIN TU-
TARSIZLIGI- TEHA-
FUTU’L-FELASIFE

FILOZOFLARIN YANILGILARI-
ERRORES PHILOSOPHORUM

1.Gok cisimlerinin hareketinin ezeli ol- [ 1.Mesele: “Onlarin (fi-
masi. lozoflar) alemin kadim
oldugu hususundaki s6z-
lerinin iptaline dairdir”
boliimiinde Gazzali tara-
findan ele alinmustir.

66 Giles of Rome, Errores Philosophorum, 59-67.
67 Giles of Rome, Errores Philosophorum, 67.
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2.Meleklerin varliginin bir baslangicinin
olmamast

3.Mesele: “Onlar (filozof-
larin) Allah alemin faili
ve saniidir ve alem de
onun sun’udur- diyerek
karigiklik meydana ge-
tirmelerinin ve bu soziin
onlarin yaninda hakikat
olmayip mecaz oldugu-
nun beyanina dairdir”
boliimiinde Gazzali tara-
findan ele alinmstir.

3.Semavi kiirelerin ezeli olmasi

1.Mesele’de Gazzali ta-
rafindan ele alinmstir.

4.Coklugun aracisiz bir sekilde Tanr1’dan
sadir olamamasi

3.Mesele’de Gazzali ta-
rafindan ele alinmustir.

5.1lk melegin ikinci melegi, ikincisinin
ticlinciisiinii meydana getirmis ve bu du-
rumun son melege kadar devam etmesi

3.Mesele’de Gazzali ta-
rafindan ele alinmustir.

6.1k melegin ilk semay1 ikinci melegin
ikinci semay1 yaratmasi ve bu durumun
son semaya kadar devam etmesi

3.Mesele’de Gazzali tara-
findan ele alinmistir.

7 Kiirelerin sayisinca meleklerin olmast

3.Mesele’de Gazzali tara-
findan ele alinmastir.

8.Mevcut olan iyiliklerin Tanr1i’dan araci-
s1z sekilde sadir olamamasi

1 Mesele ve Mucizenin
ele alindig1 17. Mesele’de
ele alinmistir.

9. Tanrinin yalnizca yaratabilecegi seyleri
yaratmasi

3.Mesele’de Gazzali tara-
findan ele alinmustir.
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10. ilahi inayetin kotiiliige engel olama- |1 Mesele ve Mucizenin
mast durumu ele alindig1 17. Mesele’de
ele alinmistir.

11. Tanr’nin tikelleri kendi bireysel ma- | 13. Mesele: “Onlar (filo-
hiyetlerinde bilememesi zoflarin) Allah Teala’nin-
ki O, onlarin sézlerinden
miinezzehtir-zaman baki-
mindan, olan, olmus ve
olacak diye ayrilan ciiz’i-
leri bilmedigi hususunda-
ki sozlerinin iptaline dair-
dir” bolimiinde Gazzali
tarafindan ele alinmistir

12. Insan ruhunun en son akil tarafindan | 3.Mesele’de Gazzali tara-
yaratilmasi®® findan ele alinmistir.

Tablo 1. Giles’in Gazzali’yi Tenkit Ettigi Hususlarin Oncesinde Gazzali
Tarafindan Ele Alinmasi

Sonug¢

Ortagag Islam Diisiincesi iiriinii olan Tehdfiit ve Ortagag Avrupa
Diisiincesi tiriinti olan Errores yazilma amaclar1 bakimindan benzerlik
gostermektedir. Gazzali'ye gore; Islam’a disardan terciime hareketiyle
gelen Yunan diistincesi karsilastigi Islam diisiincesi ile bir zihniyet ca-
tismas1 yasamistir. Bu amagcla ilk olarak Yunan felsefesini 6grenmis ve
Messai felsefeye dair bilgisini aktaran muhtasar bir eser yazmistir. Daha
sonrasinda ise Megsai Islam filozoflariin Islam diisiincesine uymayan
goriiglerine tenkite varmistir. Tehafiit, Gazzali'nin Islam inancina mu-
halif saydig: felsefi goriisleri ¢lirlitmeyi amaglamaktadir. Cografyasinda
hakim olan Eg’ari diislincenin pozisyonunu da Gazzali zindiklarin ¢ikar-
diklar1 bidatlere karst geleneksel Islam inancin1 miidafaa etmek seklinde
aciklamaktadir. Ortacag Bat1 Diisiincesinde de ayni sekilde yunan felsefesi
Islam filozoflar1 araciligiyla terciime yoluyla Batiya aktarilmis, Hristiyan
inancina da Aristoteles temelli felsefesi ile catismalar yasamistir. Ortagag
Bat1 diisiincesinde de tenkit tiirii eserler Aquinas’'in Summa Contra Genti-
les’i baglamis 6grencisi Giles tarafindan devam ettirilmistir. Filozoflarin

68 Ozcan Akdag, “XIII. Yiizyil Avrupasi'nda Gazali 1maj1”, Bilimname, XXXIV, 2017/2, ss. 504-
505.
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elestirildikleri noktalar Hristiyan vahyine dair olan zitliklardir. Errores
Philosophorum da ayni sekilde kitapta bahsi gecen filozoflarin diistince-
lerini Hristiyan diisiincesine aykirilik yoniinden degerlendirmektedir.
Reddiye tiirii eseri ile Hristiyan vahyini paganlarin diistincelerine karsilik
korumak istemistir.

Iki eser arasinda 6nemli bir diger benzerlik ise her iki eserin
adlaridir. Tiirkgeye Filozoflarin Tutarsizliklar: ve Filozoflarin Yanilgilar:
adiyla gevrilen bu eserler felsefe tenkiti yapmamakta aksine filozoflarin
yorumlama konusunda hataya diistiiklerini ifade etmektedir. Her iki dii-
stiniirtin de felsefeye meraki aldiklar: egitimden acgikca belli olmaktadir.
Gazzali filozoflar1 akli asan mevzular olan metafizik ve tabiyata dair me-
selelerde vahyi dislamalarin elestirmistir. Giles ise kitabinda filozoflara
ait gortislerin yanilgilarin Aristoteles temelli “Hicbir sey yoktur ki 6nce-
ki bir hareketin sonucu olarak meydana gelmemis olsun” dnermesinden
kaynaklandigini ifade etmektedir. Filozoflarin inang sistemlerine aykiri
gortislerini reddetmekte fakat felsefeye mesai harcamak hususunda bir
beis gormemektedirler.

Yazilma amaclar1 ve adlari hususunda her ne kadar benzerlik
gosterseler de bu iki eser metodoloji ve muhteva bakimindan farkliliklar
arz etmektedir. Tehdfiit daha kapsamli bir eser olarak filozoflara ait me-
seleleri argiimanlari ile almakta ve daha sonra delillerle tutarsizliklarini
aciklamaktadir. Errores’te ise argiimanlar maddeler halinde yazilmakta
uzun analizlere, delillendirmelere rastlanmamaktadir. Hacim olarak kii-
ciik olan bu eserde filozoflarin goriisleri kutsal kitap ve azizlerin goriisleri
kapsaminda degerlendirilmekte ve s6z konusu iddialarin dogrulugu ve
yanlishig1 kutsal kitap {izerinden ifade edilmektedir.

S6z konusu eserlerde diger bir farklilik ise i¢indekiler tablosundan
da anlasilacag tizere meselelerin mesele bazli ve filozof bazli ele alinma-
sidir. Gazzali eserinde yirmi mesele iistiinden bir baghiklandirma yapmis
ve o basliklar altinda filozoflar1 tenkit etmistir. Errores’te Giles basliklan-
dirmayi alt1 filozof iizerinden yapmuis, eserinde alt1 filozofu goriisleri tize-
rinden tenkit etmistir. Bu tenkitleri yaparken filozoflar1 Gazzali gibi kendi
arglimanlar1 vasitasiyla ciiriitmemis, Hristiyan vahyi ile bu argiimanlar1
cevaplamisgtir.

Eserde en dikkat ¢eken husus Gazzali'ye ayrilan boliimde Messai
felsefeye ait gortisler sanki kendisine aitmiscesine elestirilmesidir. Makasid
adli eserin eksik terctimesi Giles'te Messai bir Gazzali algis1 olusturmus-
tur. Bu algmin neticesinde kitapta Gazzali de yanilgiya diisen filozoflar
arasinda sayilmis, hayrettir ki filozoflar1 elestirdigi noktalardan kendisi
de eksik terciime sonucu elestirilmistir. Asagidaki tabloda Gazzali'nin
elestirildigi konular ve Gazzali'nin Tehdfiit'te ele aldig1 konular karsilas-
tirmal1 bir sekilde tablo halinde verilmistir.
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Goriildigt tizere Gazzali, Giles "ten yaklasik iki ytizyll Messai
filozoflar1 Alemin kadim olmasi, Tanri’nin tikelleri tiimel tarzda biliyor
olmas1 ve meleklerin, semavi kiirelerin ezeli olmas1 mevzularinda tenkit
etmistir. Ancak kendisi de Makasid adl1 eseri sebebiyle ayni meselelerden
dolayi tenkit edilmistir. Her iki diistintiriin teoloji ge¢misi ikisini de aym
sekilde diistinmeye sevk etmis hatta ayn1 vahyi muhafaza diistincesi on-
lar1 ayn1 noktada birbirlerinin goriislerinden habersiz bir sekilde birlestir-
misgtir.

Sonug olarak her iki eser Islam filozoflarina kars1 reddiye tiirii
eserlerdir. Bu eserlerin ortak noktas: vahye uymayan Aristoteles felsefesi-
nin tenkitidir. Bu tenkitler Islam felsefesine ve filozoflarin diisiincelerine
ket vurmamus tartisilan konular modern felsefeye din felsefesi yoluyla ta-
sinmis ve din felsefesinin giindemi olmustur.
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THOMAS AQUINAS'IN SUMMA CONTRA GEN-
TILES iSIMLI ESERINDE iISLAM'A REDDIYESI VE
BU REDDIYENIN HIRISTIYAN MiISYONERLERIN
ISLAM’A BAKIS ACISIYLA iLiSKiSI

Serife KILIC

KOCAELI UNIVERSITESI, ILAHIYAT FAKULTESI 3. SINIF OGRENCISI.

Oz

Gegmisten giiniimiize Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasin-
daki etkilesimler sonucu reddiye nitelikli eserler kaleme alinmustir.
Fllozof-teolog Aziz Thomas Aquinas Summa Contra Gentiles isimli
eserini Islam’a ve farkli din mensuplarina hitaben ele almistir. Bu
calisgmada Thomas Aquinas’in Hiristiyan camia i¢in 6nemini, Sum-
ma Contra Gentiles isimli eserinde Islam’a ve Hz. Muhammed’e karsi
goriiglerini ve giintimiize olan yansimalarin ele alacak olup giinii-
miiz misyonerlerin Islam’a bakis acistyla iliskisini aciklayacagiz.

Anahtar Kelimeler: Thomas Aquinas, Reddiye, Misyonerlik

The Rejection of Islam in Thomas Aquinas’s Summa Cont-
ra Gentiles and Its Relation with the Christian Missiona-
ries’ Perspective on Islam

Abstract

Because of the interactions between Muslims and Chris-
tians, works including refutations have been written. The philo-
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sopher-theologian Saint Thomas Aquinas wrote his work Summa
Contra Gentiles to Islam and non-Christians. In this paper, we have
examined the importance of Thomas Aquinas for the Christian
world and his opinions regarding Islam and Prophet Muhammad
narrated in his work Summa Contra Gentiles. We have examined the
relationship between the contemporary missionary understanding
of Islam and his opinions.

Keywords: Thomas Aquinas, Refutation, Being a Missio-
nary

Giris

Tarihsel stirecte teologlar ve diisiiniirler tarafindan yapilan ¢alismalara
konu olmus ve onlarin eserleriyle dini diisiinceyi sekillendirmis 6gretiler,
kendi ¢aglariyla simirli kalmayip giintimiizde de varligini stirdiirmekte-
dir. Bu dini diisiinceyi sekillendiren 6gretilerin kazanilmasinda en 6nemli
rollerden birini reddiye tiiriinde eserler tistlenmistir. Ciinkii reddiyeler,
bireye yalnizca diistinme becerileri kazanmasi agisindan degil, mensubu
oldugu dinin akilc1 bir temele dayandirilmasi acisindan da yol gosterici
olmustur. Bu 6zellikleri tasiyan eserlerden biri olan, Doktor Angelicus ve
Aquinash Thomas isimleriyle anilan Orta Cag'in en tesirli filozof-teolo-
gu Aziz Thomas Aquinas’in Tiirkceye “Kafirlere Kars1” ismiyle terciime
edilen Summa Contra Gentiles eseri aym zamanda Islam’a reddiye niteligi-
ne sahiptir.  Thomas Aquinas bu eserinde Hiristiyanlik agisindan gortis-
leri kabul edilemez olan herkese yani heretiklere, paganlara, Yahudilere,
Miisliimanlara ve kendisine kutsal bir ilham gelmemesi sebebiyle kafir
olarak nitelendirdigi topluluklara kars elestirilerde bulunmustur.? Sum-
ma Contra Gentiles isimli eserinde ortaya koydugu diisiincelerinin yani
sira bu eserin temelini olusturan Hiristiyanligin faziletlerinin aktarilmasi
ve diger dinlerin hak din olmamalar1 yoniiyle tenkit edilmesi Hiristiyan
diisiincesinde biiyiik bir oneme sahiptir.

Inancin  teolojik prensiplerini aklin felsefi prensipleriyle
birlestirerek, Ortacag skolastik diisiincesinin en etkili diistiniirleri
arasinda yer alan Thomas Aquinas, ddneminin miiessir ilim insanlarindan

1 Muhammet Tarakei, “Hiristiyan Diigiincesinde Apoloji ve St. Thomas Aquinas”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, sy. 2(2005): 137. O. Faruk
Harman, “Hiristiyanlarin Islam’a Bakis1”, Asrumizda Hiristiyan -Miisliiman Mii-
nasebetleri 10, sy. 16(1993): s. 104.

2 Muhammet Tarak¢i, “Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Saint Thomas Aquinas
(inceleme-Metin)” (Doktora tezi, Uludag Universitesi, Y+ +°), s. 209.
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biri olmasi sebebiyle diisiincelerine ¢cok 6nem verilmis ve ozellikle i¢inde
bulundugu Hiristiyan toplumu i¢in onun goriisleri yol gosterici olmus-

tur’ Nitekim Katolik Kilisesi, Aquinas’1 biitiin teologlar i¢in bir rehber

olarak gormekte ve onun teolojisinin okutulmasimni tesvik etmektedir.*
Aquinas’in 6gretisi Hiristiyanlara, din karsit1 akimlara muhalif olarak Hi-

ristiyanlig1 savunma gorevi tistlendirmistir.”

Ayrica Aquinas, Bat1 diinyasinda Orta Cagdaki misyonerlik 6g-
retisiyle Islam’a farkli bir perspektiften bakmis ve icinde bulundugu do-
nemin misyoner Hiristiyanlariyla birlikte giiniimiiz misyonerlerinin de
zihniyetlerine kaynaklik etmistir. Aquinas’in Evrensel Kilise Doktorlarin-
dan ( Doctors of the Church) biri olmasi da etkili bir role sahiptir.® Onun
rol modelligi, gerek eserlerinin gerekse diistincelerinin tartisilmasi ve ya-
yilmasiyla, teolojik ve felsefi yaklasiminin benimsenmesiyle “Thomizm”
olarak adlandirilan yeni bir akimin ortaya ¢ikmasini saglamistir.” Daha
sonraki yiizyillarda ise 6gretileri misyonerlerin temel prensiplerini olus-
turmustur.® Bu baglamda ve biitiin bu agiklamalarin olusturdugu zemin-
de, Thomas Aquinas’in Summa Contra Gentiles isimli eserinde Islam’a dair
elestirilerine gegebiliriz.

) 1. Thomas Aquinas’in Summa Contra Gentiles Isimli Eserinde
Islam’a Yonelik Elestirileri

Islam'in dogusundan itibaren Miisliimanlar ve Hiristiyanlar
arasinda etkilesimler olmus ve bu etkilegimler giintimiize kadar devam
etmistir. Iki dinin mensuplar1 arasindaki etkilesimlerin bir sonucu olarak
hem Miisliiman hem de Hiristiyan camiada savunmaci bir politika
izlenmistir. Hiristiyanlar bir taraftan, Kuranx ve Islam>1 elestirmekte,

3 Salihe Esen, “Dominiken Tarikat1 ve Katolik Kilisesi’ndeki Yeri (Inceleme-Me-
tin)” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2015), 224-233. Ayrica bkz. Salihe Esen,
“Kars1 Reform Hareketi ve Dominikenler”, Dini Arastirmalar 20, sy. 52(Temmuz-
Aralik 2017): s. 127.

4 Tarakei, “Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Saint Thomas Aquinas (inceleme-
Metin)”, s. 7.

5 Muhammet Tarakc1, “St. Thomas Aquinas ve IslAm”, Marife Dergisi 6, sy. 3(Kis
2006): 208.

6  Fr. Christopher Rengers, “The 35 Doctors of the Church”, O.F.M. Cap (2000): 31-
33, erisim 10 Mart 2020, https://www.academia.edu/5689346/The 35 Doctors
of the Catholic Church 2000 by Fr. Christopher Rengers Book Summary.

7  Esen, “Kars1 Reform Hareketi ve Dominikenler,” 123-124.

8  Esen, “Dominiken Tarikati ve Katolik Kilisesi'ndeki Yeri (Inceleme-Metin)”,
233.
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diger bir taraftan ise kendi dinlerinin Islam’a nazaran daha iistiin bir din
oldugunu ispatlamaya caligmak icin faaliyetler yiiriitmektedir.’ Islam’a
karg1 Hiristiyan savunmacihiginin tarihi sertivenini kategorize etmek ge-
rekirse; Islam’in ilk yillari, Bizans, Orta Cag Avrupasi ve Giiniimiiz-Mo-
dern Zaman seklinde siralanabilir.!® Thomas Aquinas ise bu zincirin Orta

Cag doneminde yer almaktadir." Ayrica Orta Cag, bu etkilesimlerin goz-
le goriiliir bir sekilde yasandig1 ve sonucunda subjektif eserlerin kaleme
alindig bir donemdir. Orta Cag’da Thomas Aquinas ile birlikte farkl: din
gruplarina karsi sert gortislerini ifade eden filozof-teologlar da bulunmus

ve bu dénemde Islam’a dair bircok reddiye yazilmistir."> Bu reddiyeler
¢ogu zaman Hz. Muhammed’in sahsi kimligine yoneltilmis ve ayni za-
manda Islam dini tizerinde de biiyiik bir karalama kampanyas1 gercek-

lestirmistir.”® Islam dini'ne karg1 yazilan reddiyelerin en énemlileri Hiris-
tiyan camiasi tarafindan yazilmis olup bu reddiyelerin igerisinde Islam’a
dair benzer elestirilerde bulunulmustur. Hiristiyan camianin elestirilerin-
den birisi kendisine kutsal vahyin geldigine inanilan Hz. Muhammed’in
aslinda vahiy almadig1 ve hasta oldugu icin gecirdigi krizler esnasinda
verdigi tepkilerin vahiy olarak one siiriildiigii iddiasidir.'* Onlara gore
Hz. Muhammed sara hastas1 idi. Bununla beraber Hz. Muhammed’in cin-
ler tarafindan istila edildigini iddia eden elestirmenler de olmustur." Yay-
gin olarak ortaya atilan iddialardan biri de Islam’in Hiristiyanlik menseli
rafizi bir mezhep oldugudur. Hiristiyan din adamlarina gore Islam ’ Ari-
us’unine benzer bir heresie”dir.’* Onlara gére Hz. Muhammed bir deccal
onun dini fslam ise kiligla yayilan siddet dinidir. 7

9  Ali Erbas, “Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde Hiristiyanlarmn Is-
lam’ a ve Miisliimanlara Bakis1”, llam Arastirma Dergisi 3, sy. 1(Ocak-Haziran
1998): 118-153.

10 Erbas, “Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde Hiristiyanlarin islam’a ve
Miislimanlara Bakis1,” 118-153.

11 Harman, “Hiristiyanlarmn slam’a Bakis1,” 102-104.

12 Erbas, “Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde Hiristiyanlarmn islam’a ve
Miisliimanlara Bakis1,” 118-153.

13 Harman, “Huristiyanlarin islam’a Bakis1,” 104.

14 Harman, “Hiristiyanlarin Islam’a Bakis1,” 107.

15 Harman, “Hiristiyanlarin Islam’a Bakis1,” 104.

16 Harman, “Hrrigtiyanlarin Islam’a Bakis1,” 107.

17 Hasan Darcan, “Hiristiyanlarin Islam Algilari ile Misyonerlik Faaliyetleri Arasin-
daki Iliski Baglaminda Ramon Llull”, Akademik Arastirmalar Dergisi 64 (Subat
— Nisan 2015): 188.
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Thomas Aquinas’in Summa Contra Gentiles eserinde Islam dini ile
ilgili goriisleri muhteva olarak yukarida zikredilen iddialarla benzerlik
gostermekte olup doneminin baslica reddiyelerinden biri olmustur.'® Orta
Cag'daki Hiristiyan filozof-teologlarin yani sira Aquinas’m Summa Contra
Gentiles isimli eserinde Islam’a dair tavr1 ve iislubu su sekildedir:

Aquinas, Islam’1 ‘sapkin bir mezhep’, Hz. Muhammed'i ise diin-
yevi vaatlerle miiritlerini yoldan ¢ikaran bir kisi olarak ifade etmektedir.
Bununla birlikte, Hz. Muhammed’in kutsal ilhaminin mucizesi olarak
gosterdigi Kuran'mn Eski ve Yeni Ahid’in saptirilmasindan ibaret oldugu-
nu iddia ederek Islam’1 reddeder."” Ayrica, Aquinas’a gore, Hz. Muham-
med Eski ve Yeni Ahit’teki ifadeleri kendi perspektifinden ve yararma
olacak sekilde anlatarak kendi seriatini olusturmustur. Buna ek olarak
Aquinas, Hz. Muhammed’in yoldaslarinin Eski ve Yeni Ahit’i okumasini
yasaklamasini da kendi olusturdugu saptirilmis seriatin agiga ¢ikmamasi
admna yapilmus stratejik bir hamle olarak yorumlamistir. Bu nedenle Aqu-
inas genel olarak Islam’1 yeni bir Tanridan gelen yeni bir din olarak degil,

var olan dinlerin altinda sapkin bir mezhep olarak tanimlar.

Hatta Aquinas, “O (Muhammed) kendi kollarmin giiciiyle diin-
yaya geldigini yani beseri kuvvetin ilerisinde bir kuvvetinin olmadigini
soyledi. Oysaki boyle bir kuvvet hirsizlar ve zalimlerde dahi eksik de-
gildir. ”” ifadeleriyle akilli higbir insanin Hz. Muhammed’in 6gretilerine
inanmayacagini ve bu nedenle ona iman edenlerin yalnizca “kutsal 6g-
retilerden habersiz cahil bedeviler” oldugunu iddia etmistir. Ayrica Hz.
Muhammed’in 6gretilerinin normal insan zekasiyla aciklanabilen bir sey
olmasi ve kanitlarinin vasat diizeyde ilim sahibi olan kisiler tarafindan
da anlasiliyor olmasi ona sadece arastirma yetisinden yoksun kimselerin
itaat etmesine yol agmistir.*! Nitekim Aquinas, Hz. Muhammed’in 6gret-
tiklerinin masal oldugunu ve ilahi ilham aldigimni destekleyecek higbir
mucize gergeklestirmedigini belirtmektedir.”? Aksine, bedevi ve vahsi
olarak tanimladig1 Miisliimanlarin savas yoluyla insanlar1 kendi sapkin
ogretilerini kabul etmeye zorladig: bir diinyada insanlarin kitleler halinde

18 Ayrica, Aquinas’m Islam’a dair goriisleri, sadece Summa Contra Gentiles eseriyle
sinirli kalmamis birgok eserinde de yer almistir. Ayrica bkz. Thomas Aquinas’in
diger eserleri: Reasons for the Faith against Muslim Objections (and one Objecti-
on of the Greeks and Armenians), Summa Theologica

19 Saint Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, trc. Anton C. Pegis (London:
University of Notre Dame Press, 1975), 1: 71-74.

20 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 1: 71-74.
21 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 1: 71-74.
22 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 1: 71-74.
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Hiristiyanlig1 kabul etmesini Hiristiyanligin bir mucizesi olarak goster-
mektedir.”

Yukaridaki paragrafta zikredilen Aquinas'm Islam’a ve Hz. Mu-
hammed’e dair ifadeleri, onun Islam’1 derin bir arastirmanin sonucu olarak
bilmedigini ve Ortacag’da olusmus Islam algisindan etkilendigini goster-
mektedir.* Aquinas’in ifadelerinde herhangi bir delillendirmeye ihtiyag

duymamasi da onun islam’a kars1 pesin hitkiimliiliigiinii yansitmaktadir.?
Nitekim Aquinas da Islam’a dair ¢ok fazla bilgiye sahip olmadiginu itiraf

etmektedir.” Ciinkii Aquinas, Islam hakkindaki calismalarinda daha cok
Islam filozoflarimin fikirleriyle ilgilenmistir.” Ancak onun Islam’a dair de-

rin bir bilgiye sahip oldugunu savunanlar da vardir.?® Tiim bunlarin yani
sira Aquinas’in Hiristiyanli§1 savunmak amaciyla kaleme aldigi Summa
Contra Gentiles eserindeki 6gretisi, Miisliimanlar1 Hiristiyanlagtirmak adi-
na etkili olmasa da Huristiyanlar iizerinde etkili olmustur.”? Oyle ki Kato-
lik Kilisesinin hukuk anlayisini kuramsal bir yapiya dayandiran Aquinas,
Bat1 hukuk diistincesine de ¢ok biiyiik katkida bulunmus ve onun hukuk-

la ilgili goriislerinin etkisi Katolik Hiristiyanlar {izerinde siire gelmistir.*’

) 2. Thomas Aquinas’in Ogretilerinin Hiristiyan Misyonerlerin
Islam’a Bakis Acisiyla Iliskisi

Tarih boyunca misyonerlik kavrami ozellikle Hiristiyanlarin
dinlerini yaymaya yonelik faaliyetleri icin kullanilmigtir.*! Islam’a yone-
lik bu faaliyetlerin yiiriitiilmesi, Islam’m ilk yillarindan itibaren Bizans
ve Orta Cag'da devam ederek giiniimiize kadar ulasmistir. Orta Cag ‘da

23 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 1: 71-74.

24 Tarakg, “St. Thomas Aquinas ve islam,” 210-211.

25 Tarakei, “St. Thomas Aquinas ve Islam,” 210-211.

26 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 1: 4.

27 Ali Unsal, “Hrigtiyanlarin islama Bakis1 (Washington DC Bolgesi Ornegi) (ince-
leme-Metin)” (Doktora tezi, Selguk Universitesi, Konya 2009), 37.

28 Tarakei, “St. Thomas Aquinas ve Islam,” 208.

29 Tarakei, “St. Thomas Aquinas ve Islam,” 208.

30 Tuncay Basoglu, “Hiristiyan Hukuku”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 9,
sy. 16(2007): 51. Ayrica bkz. Esen, “Dominiken Tarikati ve Katolik Kilisesi’ndeki
Yeri (Inceleme-Metin)”, 224-234.,

31 Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30
(Istanbul: TDV Yay., 2005), 193-199.
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misyonerlik gorevini iistlenen tarikat Dominikenler olmustur.’> Calis-
mamizin konusu Thomas Aquinas da Dominiken tarikatina mensup bir
misyonerdir. Dominikenler Orta Cag'da misyonerlik adina bir¢ok faali-
yette bulunmus bir tarikattir. Bilhassa Dominiken tarikatinin bagkanligini
yapmis olan Robert de Ketton'un 1141 yilinda Kur'an’1 ilk defa Latinceye
terciime etmesiyle Kur'an’a hakikatten uzak manalar verilmis ve Islam’a
dair kotii bir imaj ¢izilmistir.*® Onun bu kotii terclimesi, Bati'da Kur’an'in
ftalyanca, Almanca ve Hollandaca terciimelerine de kaynaklik etmistir.**
Boylece Islam’a dair yanlis bir algi olusturulmustur. Ayrica Raymond of
Penafort(6. 1275) misyonerlik faaliyetlerinde kaynak olarak kullanmak
tizere Thomas Aquinas'dan, Summa Contra Gentiles isimli eserini yazmasi-
ni1 istemistir.*> Dominiken tarikatinin felsefe alaninda en 6nemli temsilci-
lerinden biri olarak kabul edilen Thomas Aquinas’in bu eseri, misyonerlik
faaliyetlerinin akilc1 bir temele dayandirilmasini ve Thomas Aquinas’in

bakis acisinin kazanilmasini saglamistir. 3

Glintimiiz misyonerlik faaliyetlerini inceledigimiz zaman Tho-
mas Aquinas'in Summa Contra Gentiles isimli eserinde genelde diger din-
lere, 6zelde Islam’a dair bakis agisinin kaynaklik ettigi fikir yapisindan
modern misyonerlerin uzak olduklar1 diistiniilse de bir¢ok yonden bir-
birleriyle ortiismektedir. Modern zamanda faaliyetlerini kilisenin des-
tekledigi misyonerler tarafindan Orta Cag’da oldugu gibi Islam hakkin-
da sert ifadeler kullanilmasa da Ogretilerini donemin sartlarina uygun
hale getirerek geleneksel baglarindan kopmadan faaliyetlerini stirdiir-

mektedir.¥ Gilintimiizde Miisliimanlara yonelik misyonerlik faaliyetleri
dinler aras1 diyalog kavrami tizerinden ve daha olumlu bir perspektiften
yuriitillmektedir.*® Orta Cag’a nazaran bu faaliyetler daha insancildir.
Misyonerler, kaynaklarinda Hiristiyan olmayanlara kars: takindiklar: ta-

32 Muhammet Tarake1, “Fransisken ve Dominiken Tarikatlar1”, Felsefe Ansiklopedi-
si, ed. Ahmet Cevizci, c. 6(Ankara: TDV Yay., 1997), 829-833.

33 Ayik, Mustafa Arif, “Batr’da Islamofobi ve Kilise” (Yiiksek Lisans tezi, Uludag
Universitesi, 2013), 38.

34 Ayik, “Batr’da Islamofobi ve Kilise”, 38.

35 Erbas, “Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde Hiristiyanlarin Islam’a ve
Miisliimanlara Bakis1,” 132.

36 Tarakei, “Fransisken ve Dominiken Tarikatlar1,” 829-833.

37 Kozan, Tuba, “Tiirkiye’de Misyonerlerin Hedef Kitleleri ve Faaliyetleri” (Yiiksek
Lisans tezi, Marmara Universitesi, 2007), 25-31.

38 Micheal L. Fitzgerald- Felix A Machado, “Yeni Olusan Hiristiyan Dinler Teolo-
jisi”, trc. Dog. Dr. Ali Thsan YITIK, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17(2003): 337. Ayrica bkz. Kozan, “Tiirkiye’de Misyonerlerin Hedef Kit-
leleri ve Faaliyetleri”, 31-38.
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virlarmni giinliik hayatta dile getirmekten kaginarak sadece kisiyi Hiristi-
yanlastirmay1 hedeflemektedir.” Bu hedefe giden en iyi yol hi¢ kuskusuz
diyalog ve empati kurarak sert ifadelerden kaginmaktir. Nitekim giinii-
miizde Katolik Kilisesine bagl misyonerlik faaliyetlerini yiiriiten tarikat-

lar da bu usulii takip etmektedir.*” Bu tarikatlardan biri olan Dominiken
tarikat1 her ne kadar giintimiizde Aquinas’in etkisini stirdiirerek thomis-
tik bir anlayig1 benimsemis olsa da genel cergeveden bakildiginda modern
zaman misyonerleri Islam’a ve Miisliimanlara hitaben daha ilimli bir tavir
takinmaktadir.* Nitekim bunu misyonerlik faaliyetleri yiiriitmekte olan
bir papazin kilise ayini davetindeki sicakkanli tavirlarinda veya Hiristi-
yan dinini yaymak adina Avrupa’da 6zellikle miiltecilere yonelik kilisede
duaya davet faaliyetlerinde rahatlikla gozlemleyebilirsiniz. Aquinas’in
icinde bulundugu dénemin siyasi kosullar1 saldirgan bir tavr1 gerektir-
diginden dolay1 onun reddiyeleri Orta Cag'da yogun bir ilgi gormiistiir.
2 Ancak su an kosullar geregi Hiristiyanlar, Islam’a ve diger dinlere karst
daha hoggoriilii bir tavir takinarak thomistik anlayislarini gizlemeye ¢a-
ligsalar bile tarihsel siire¢ igerisinde olusmus zihni yapilar1 ve amaclar:

degismemistir.*
SONUC

Gegmisten giiniimiize Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki
etkilesimlerin bir sonucu olarak Hiristiyanlar tarafindan Miisliimanlara
kars1 reddiye nitelikli eserler kaleme alinmistir. Calismanin da konusu
olan Thomas Aquinas'in Summa Contra Gentiles eserinde diger dinlere,
ozelde Islam’a ve Hz. Muhammed’e reddiyesi Hiristiyan camia igin yol
gosterici bir 6greti olmustur. Onun bu eseri kiliselerde okutulmus ve Orta
Cag’da misyonerlik faaliyetlerinin ilham kaynag1 olmustur. Aquinas ile
birlikte Orta Cag'daki misyon anlayisi ve zihniyeti etkisini giintimiize ka-
dar devam ettirmistir.

Tarihsel siirecte donemin sartlarina uygun hale getirilerek mis-
yonerlerin ogretilerine onctiliik etmis ve onlara bir bakis agis1 kazandir-
mistir. Ancak Orta Cag’da Hiristiyan olmayanlara kars: takinilan tavirla

39 Sinasi Gundiz, “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerler”, Dinbilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi 2, sy.1 (2002): 3.

40 Esen, “Dominiken Tarikat1 ve Katolik Kilisesi’ndeki Yeri (Inceleme-Metin)”, 3.

41 Fitzgerald- Machado, Yeni Olusan Hiristiyan Dinler Teolojisi, 333-348.

42 Harman, “Hiristiyanlarin islam’a Bakis1,” 102.

43  Esen, “Dominiken Tarikat1 ve Katolik Kilisesi’ndeki Yeri (inceleme-Metin)”,
322.
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giiniimiiz misyonerlerin diger din mensuplarma ve Islam’a kars takin-
dig1 tavir tislup bakimindan farklilik gostermektedir. Bununla birlikte
giinlimiiz misyonerlerinin ifade bi¢imi farkli olsa da zihniyet bakimin-
dan Aquinas’in zihniyeti ile aymidir. Nitekim misyonerlerin diger din
mensuplarmi Hiristiyanlastirma faaliyetlerine bakildiginda hedeflenen
sonucun birbirine esdeger oldugu gortilmektedir. Ancak bu faaliyetlerde
kullanilan ifade bigimleri yillar icinde degisiklik gostermistir. Giiniimiiz
misyonerleri, 6gretilerini modern dénemin sartlarini géz 6niinde bulun-
durarak degerlendirmekte ve kendilerini bu baglamda ifade etmektedir.
Orta Cag’daki Islam algisindan farkli olarak sert ifadelerden uzak ve din-
ler aras1 diyalog kavrami tizerinden daha ilimli bir dil kullanilmaktadar.
Sonug olarak Aquinas’in yagadigi donemin kosullariyla beraber ¢izdigi
Islam imajryla Miisliimanlar’a ve Hz. Muhammed’e kars: takindig: tavar,
giinlimiizde dinler aras1 diyolog kavrami {izerinden yiiriitiilen misyo-
nerlik faaliyetlerinden farklidir. Aquinas'mn Summa Contra Gentiles adli
eserinde kaleme aldig1 hususlarla modern misyonerlerin yiiriittiikleri
faaliyetler goz oniinde bulunduruldugunda, Aquinas’in 6gretisi misyo-
nerlerin dini diistincesini sekillendirerek zihniyetlerine kaynaklik etse de
bunun ifadelerine yansimamis oldugu kanisina varilabilir.
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ERNEST RENAN'IN {SLAM VE BILIM’ ADLI KON-
FERANSINA MUSLUMAN DUNYADAN GELEN
TEPKILER

Binnur BASKAN

ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI 3. SINIF, ILAMER KELAM ARASTIRMA
GRUBU OGRENCISI

Oz

Fransiz tarihgi, filozof ve aragtirmaci Ernest Renan 6nce din adami
olmaya hazirlanmisg, tabiat bilimleri metotlariyla meggul olunca imanin
kaybetmistir. Mart 1883'te Sorbonne Universitesi'nde verdigi “Islam ve
Bilim” adli konferans1 Dogu’da ve Bati'da pek cok tartismaya yol agmist
ve Renan’in bu tezini ¢lirtitmeye ¢alisan reddiyeler yazildi. Renan bu kon-
feransinda genel anlamiyla Islam dininin bilimin ve felsefenin gelismesine
mani oldugu tezini iglemisti. Bu konferansa ilk tepki Seyh Cemaleddin
Efgani’den gelmistir. Efgani disinda Namik Kemal, Ali Ferruh, Emir Alj,
Resid Riza, Celal Nuri ve Ataullah Bayezidof gibi bir¢ok isim Renan’in
iddialarini giiriitmeye calisarak yazdiklari reddiyelerle ona cevap verme-
ye calistilar. Tebligimde Renan’in goriisleri gercevesinde Islam ve Bilim
konferansina cevaben miitefekkirlerin yazdig1 reddiyelerden bahsedece-
gim.

Anahtar Kelimeler: Ernest Renan, Namik Kemal, Cemaleddin Ef-

gani, Ataullah Bayezidof, Islam ve Bilim, Reddi Renan.

ABSTRACT

Ernest Renan, French philosopher, historian and researcher, was
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trained to become an ecclesiastic and lost his faith when he was engaged
in natural science methods. His lecture given at the Sorbonne University
on March 29, 1883 entitled “Islam and Science” caused sparking many
controversies in the East and the West and refutations were written criti-
cising Renan’s essay. In that lecture, Renan puts forward his argument in
general that the religion of Islam prevented the progress of science and
philosophy. Sheikh Cemaleddin Efgani was the first to pen a refutation
of Renan’s essay. Apart from Efgani, many names such as Namik Kemal,
Ali Ferruh, Emir Ali, Resid Riza, Celal Nuri and Ataullah Bayezidof tried
to defend Renan’s arguments by writing refutations. In my article, I will
discuss about the refutations written by scholars in response to the Islam
and Science lecture within the framework of Renan’s arguments.

Keywords: Ernest Renan, Namik Kemal, Cemaleddin Efgani, Ata-
ullah Bayezidof, Islam and Science, Refutation of Renan.

GIRIS

Islam diinyasi aydinlanma hareketinden sonra ényargili saldirgan
sOylemlerle kars1 karsiya kalmistir. Bunlardan bir tanesi Ernest Renan'in
Islam ve Bilim adli konferansidir. Bu konferans reddiye literatiiriinii
besleyen onemli olaylardan bir tanesidir. Isldim ve Bilim tartismalari
kismen ideolojik kismen de bilgi, bilim, felsefe {igliistinii kapsayan bir tar-
tismadir. Bu tartismalarin seyrinin Ernest Renan’in 1883 yilinda yaptigi bu
konugma ve ardindan baslayan tartismalar ile degistigi bir gercektir. Islam
toplumlarinin modern kimliklerinin ve tarihsel hafizalarinin olusumunda
Islam ve bilim iliskisi meselesi oldukca 6nemli bir konumdadir. Din-bilim
iligkileri baglaminda yapilan tartismalarda metafizik alana ait olan her sey
dislanmaya calisilmis, hatta dinin felsefe ile olan baglar1 koparilmis ve din
ad1 altinda tiim fikri ve ahlaki degerler hayatin disina atilmak istenmistir.
Din-bilim tartismalarinin en hararetli sekilde yapildig: tilke olan Fran-
sa'da kilise 6zelinde Hiristiyanhk; Hiristiyanlik 6zelinde de din mahkum
edilmis ve kisa bir siire sonra da bu tartismalardan Islam dini ve Miislii-
manlar da paylarini almiglardir.! Tiirkiye’de muhafazakar diistiniirler s6z
konusu tez ve iddialara kargi ¢ikarken, laik kesim ise din-bilim catigmasi,
dinin bilimin gelismesine mani oldugu tezini savunmaktadir.

ERNEST RENAN

Dinsizligi ile taninan Fransiz tarihgi, filozof ve arastirmaci Ernest
Renan 28 Subat 1823’te Fransa'nin Bretagne bolgesindeki Treguier kasa-
basinda dogdu. Babasi Philibert fakir bir denizci ailesindendir. Annesi

1 Ramazan Ylldlrlm,__”islam—Bilim fliskileri Baglaminda Ataullah Bayezidof un Renan’a Reddi-
yesi”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fak{iltesi Dergisi 3, sy.1 (Bahar 2017):76.
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kocasimin aksine ¢ok dindar bir kadindi. Bes yasinda iken babasi 6ldiigii
icin annesi ve kiz kardesi tarafindan zor sartlar altinda yetistirildi. Tre-
guier’de bir Katolik okulunu bitirdi, ardindan dini tahsil i¢in Paris’e gitti.
Nicolas-de-Chardonnet Katolik Semineri'nde ti¢ yi1l kaldiktan sonra Sa-
int-Sulpice’ kaydoldu; burada g yil felsefe, ilahiyat, tarih ve Dogu dil-
leri (Ibranice, Keldanice, Arapga) okudu. Renan 6nce din adami olmaya
hazirlanmis, Incil’i okurken bu kitabin celiskiler ve hatalarla dolu oldu-
gu kanaatine varmistir. Bunun i¢in dini ve diinyevi ilimleri birlestirme-
de basarili gordiigii Protestanliga yoneldi. Tabiat bilimleri metodlariyla

mesgul olunca imaninmi kaybetmistir.? 1845’te din adam1 olmaktan vaz-

gegm1§t1r 1846’da lisans 6grenimini tamamladi> Renan fsa’nin Tanr1 ve
Incil’in vahiy mahsulii oldugu inancini reddeder. Incil'in daha ¢ok ahlak
ve giizellik igerdigini kabul ederken Hrlstlyan olmak i¢in mutlaka vahye
ihtiya¢ bulunmadigini savunur. Ona gore Incil olaganiistii kabul edildi-

i takdirde bilimden sapmis olunur.* Ernest Renan siyantizm adi verilen
ilimcilik akimin1 temsil edenlerin basinda gelir. Ernest Renan * Bilim bir
dindir, bundan sonra amenttileri bilim yazacaktir, ebedi meseleleri yalniz
bilim ¢dzecektir” gibi sapik diistincelere sahiptir. Renan 1883’te Sorbonne
Universitesi'nde “Islam ve Bilim” adli bir konferans verir. Bu konferans-
ta genel hatlariyla Islam’in bilim ve felsefeye karsi oldugu, onlara zemin
hazirlamadi§i, Abbasiler devrindeki yiikselmenin Miisliimanlarin degil
[ranlhlarin eseri oldugu konularini islemistir. Renan’mn bu konferansmna
Islam diinyasinda birgok reddiye yazilmistir.

ERNEST RENAN’IN “ iISLAM VE BILiM " ISIMLI KONFE-
RANSI

Bayanlar, Baylar,

Dinleyicilerimin sozlerimi dikkatle takip etmede gosterdikleri iyi
niyeti simdiye kadar ¢ok denedigim icin bu sefer karsmizda tetkik etmek
iizere, tarihi takrip alanindan kurtarmak istedigimiz zaman azimle ele al-

mamiz gereken ince bir konuyu se¢meyi goze aldim.” Renan konferansina
bu climlelerle baglamistir.

Tarihte hemen her zaman yanlis anlamalara sebep olan sey milleti
ve wrklar1 gosteren kelimelerin kullanisindaki kapaliliktir. Yunanhlar, Ro-
malilar, Araplardan bahsedilirken bu kelimeler sanki daima asillarina uy-
gun kalan insan gruplarini gostermis gibi hareket edilir. Insanlik tarihin-

2 Osman Cilaci, “Ernest Renana Karg1 Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Siileyman De-
mirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi sy.2 (1995):181.

3 Remzi Oguz Arik, “Renan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 568.
4  Arik, “Renan’’, 569.
5  Renan, Nutuklar ve Konferanslar,(Milli Egitim Bakanlig1 Yay.), 183.
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de gelip gecen tiirlii tiirlii cereyanlarin sebep oldugu degismeler hesaba
katilmaz. Bu durumda yaptigimiz en biiytik fikir karisikliklarindan birini
sizinle beraber aydinlatmaya calisacagim. Arap ilmi, Arap felsefesi, Arap
sanati, Islam ilmi, Islam medeniyeti ile ifade olunan yanls anlamadir. Bu
nokta tizerinde edinilen belirsiz fikirler, hususiyle yanlis muhakemeler-

den ve hatta bazilar1 hayli agir olan ameli hatalardan ileri gelmektedir.®

Zamanimizin meseleleriyle ilgili pek az egitim almis birisi bile
Miisliiman {ilkelerin bugiinkii geriligini, Islam ile yonetilen devletlerin
¢oktiiklerini, kiiltiir ve egitimlerini yalnizca dinden saglayan irklarin en-
telektiiel verimsizligini agikca goriir. Doguda ya da Afrika’'da bulunmus
herkes, hakiki bir miiminin zihninin kusatildigini, kafasinin bu gesit demir
¢emberlerle sarildigini; bu gember yiiziinden o kafanin ilme kapli oldugu-
nu; bir sey 6grenmek ve yeni bir fikre acilmak kabiliyetinden mahrum bu-
lundugunu hayretle goriir. On ya da on iki yaglarina kadar oldukga uya-
nik olan Miisliiman ¢ocuk, dini egitiminin bagladig1 bu yaslardan itibaren
birden bire inancinin mutlak dogrulugundan aptalca bir gurur duyarak
ve sanki bir ayricalikmis gibi geriligini belirleyen seylerle mutlu olarak
fanatiklesir. Bu mantiksiz gurur, Miisliiman’in radikal zaafidir. Ibadetinin
asikar yalinligi, haksiz bigimde diger dinleri kiiciimsemesine sebep olur.
Miisliiman inancimin agiladig1 bu egilim o kadar giicliidiir ki tiim 1rk ve
milliyetgilik ayrimlar1 Islam’in kabul edilmesiyle birlikte ortadan kalkar.
Berberi, Sudanli, Cerkez, Afganli, Malezyali, Misirli, Niibyeli, bunlar bir
defa Miisliiman olunca artik Berberiler, Sudanlilar, Misirlilar vb. yoktur.
Bunlar Miisliiman’dir. Sadece Iran bir istisnadir. Iran ozelligini korumusg-
tur, ¢iinkii Iran Islam’da ayr1 bir yer {istlenebilmisti; Iran esasen Miislii-

man’dan ziyade Sii'dir.”

Oldukca genel olan olay1 Islam aleyhine kullanmaya gotiirecek
tiziicli sonuglar1 yumusatmak icin pek ¢ok kisi bu gerilemenin belki de sa-
dece gecici bir durum olduguna isaret etmislerdir. Gelecekten emin olmak
icin ge¢gmige miiracaat etmekteler. Simdi oldukga 6nemini kaybetmis olan
Islam medeniyeti, eskiden ¢ok parlakti. Bu medeniyetin aragtirmacilars,
filozoflar1 vardi. Islam medeniyeti yiizyillarca Hristiyan Bati'min gdzdesi
olmustu. Bir zamanlar gerceklesen durum nigin tekrar dyle olmasin? Bu
tartisgmada odaklanmak istedigim hassas konu tam da budur. Gergekten
bir Miisliiman bilimi var miydi ya da hig degilse Islam’da izin verilen, Is-

lam’in hos gordiigii bir bilim var miydi?

fleri siiriilen olgularda ¢ok gercek bir hakikat pay1 bulunmaktadir.

6  Renan, Nutuklar ve Konferanslar,(Milli Egitim Bakanlig: Yay.), 184.

7 Melek Dosay Gokdogan, ” Renant Yeniden Diisiinmek islam ve Bilim”, Historia Tarih ve
Kiilttir Dergisi, sy. 3, (Yaz 2017): 52.

8  Abdurrahman Kiigiik, Garp-Sark Ayriminda Islam Algisi (Ankara: Berikan Yay.,2013), 3.
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Evet, 775 yili civarindan 13. yiizyil ortalarina kadar, yani yaklasik 500
yil Miisliiman {ilkelerde arastirmacilar, ¢ok seckin diisiiniirler olmustur.
Bu siire zarfinda Miisliiman Diinyasmin entelektiiel kiiltiir bakimindan
Hiristiyanliktan {istiin oldugu bile sdylenebilir. Fakat bundan yanhs so-
nuglar ¢ikarmamak i¢in bu durumun iyi analiz edilmesi 6nemlidir.

Ancak biitiin bunlar bir Islam bilim ve medeniyetinin varligina
isaret etmez. Renan yukaridaki cevab: verdikten sonra yanlisa diisiilme-
mesi igin Islam medeniyetinin gelisimini yiizyil bazinda ele alinmasi ge-
rektigini dile getirir. Buradaki asil maksadi Islam medeniyetinin gelisi-
mindeki Yunan, Iran ve Hint eserlerinin Arapgaya terciime edilmesinden
sonra Islam aleminde bilimsel faaliyetlerin nesviinema buldugu diisiince-
sidir. Bu hususta su degerlendirmelerde bulunmustur: (Mansur, Harun
Resid ve Memun gibi Abbasi Devleti halifeleri) “Her seyi, bilhassa yabanci
memleketlerle ve putperestlikle ilgili seyleri merak ederlerdi. Hind'den,
eski Iran’dan, bilhassa Yunanistan’dan bircok sey ogrenmek isterlerdi.”
S6z konusu meraktan dolay1 terciime faaliyetlerine ad1 gegen Halifeler
onayak olmuslar ve bilimin Islam aleminde yayilmasma zemin hazirla-
muiglardir. Ernest Renan, Arapga olarak yazilan eserlerin ya da Arapgaya
terctime edilen eserlerin aslinda “Yunani-Sasani” kaynaklidir. Bunlara ek
olarak bu ceviri eserlerin —Euklides, Ptolemeus ve Aristoteles’in eserle-
ri-Islam gehirlerinde kolaylikla elde edilirken, Avrupa’da elde edilmesi ve

muhafazasinin ¢ok zor oldugunu da belirtmektedir.’

Asag yukar1 1200 yilindan sonra artik tek bir meshur Arap filo-
zofu yoktur. Miisliiman gevrelerde felsefe, daima zulme ugramistir; fakat
bu zullim tarzi onu ortadan kaldirmakta basarili olamamaistir. 1200 yilin-
dan itibaren teolojik reaksiyon tamamen iistiin geldi. Felsefe Miisliiman
iilkelerinde ortadan kaldirildi. El yazmas: felsefe kitaplar1 yok edildi ve
nadirlesti. Astronomiye sadece namaz vakitlerini tayin etmek igin miisa-

ade edilirdi.’®

Baylar, insanlik tarihinde ¢ok 6nemli bir doniim noktas1 olan ve
Arap denilen bu biiyiik bilimin roliinti azaltmak gibi bir maksadim bu-
lunmamaktadir. Ozgiinliigii, 6zellikle astronomi gibi bazi konularda
abartilmigtir; agir1 kiigiimseyen 6teki ug noktaya gitmeye de gerek yok.
Altina yiizyilda eski uygarligin ortadan kaybolusu ile on iki ve on tiglincii
ylizyillarda Avrupa dehasinin dogusu arasinda, Arap Donemi diye ad-
landirilabilen bir donem vardsi; bu ¢ag esnasinda insanlik ruhu gelenegi,
Islam’in ele gecirdigi bolgelerde yaratilmisti. Bu bilime Arap ad1 verildi,
bu bilimin miiktesebat1 gercekten Arap miydi1? Dil, yalnizca dil. Miislii-

9  Hayrettin Pulat, ” Namik Kemal ve Musa Akyigitzade'nin Islam ve Bati Medeniyetlerine
Bakiglar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, sy. 7,(2018): 2595-2596.

10 Abdurrahman Kiigiik, Garp-Sark Ayriminda Islam Algis1 (Ankara: Berikan Yay.,2013), 9.
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man fetihleri, Hicaz'm dilini, olabildigince diinyanin sonuna kadar go-
tiirdii. Bati'da Latince igin ne olduysa Arapganin da basina o geldi. Ibn
Riisd, Ibn Sina, el-Battani Arap’tir, tipki Biiyiik Albert’in, Roger Bacon'in,
Francis Bacon'in, Spinoza’nin Latin olmasi gibi. Arap bilimini ve felsefe-
sini Arap’a baglamak, tiim Latin Hristiyan yazininin, tiim Skolastigin, bii-
tiin Ronesans’in, on altinc1 ve kismen on yedinci yiizyiin tiim biliminin
her sey Latince yazildig1 i¢cin Roma kentiyle agiklanmasi kadar biiyiik bir
yanlis anlamadir. Surasi da gercekten ilgingtir ki Arap olarak adlandiri-
lan filozoflar ve bilginler arasinda gercekte sadece birisi, el- Kindi 6zgiin
Arap’ty; diger hepsi Iranli, Semerkantli, Ispanyol, Buharali, Kordobali, Se-
ville'li idi. Bunlar sadece Arap kanindan olmamakla kalmayip, aymn za-
manda Arap zihniyetine de sahip degillerdi. Arapcay1 kullanmislar; fakat
Arapga onlar1 engellemistir de, tipki Orta Cag diisiiniirlerinin Latince ile
kisitlanmasi ve maksatlarini Latincenin bozmas: gibi. Siire ve belli belagat
alanlarina son derece giizel katkida bulunan Arapga, metafizik igin ¢ok
elverigsiz bir aractir. Arap filozoflar1 ve bilginleri, genellikle zayif yazar-

lardir."

Din olarak Islam’in giizel taraflar1 vardir; bir camiye, kuvvetli bir
heyecan duymadan, Miisliiman olmadigima {iziilmeden asla girmedigi-
mi itiraf edeyim mi? Fakat insan akli i¢in Islam sadece zararli olmustur.
Onun 1518a kapadig zihinler hi¢ siiphesiz kendi 6zel i¢ smirlariyla ona
kapilarini kapatmist: fakat Islam hiir diisiinceye zulmetti. Bunu diger dini
sistemlerden daha siddetli yaptigini sylemeyecegim ama daha etkili yap-
tigin1 soyleyecegim. Islam fethettigi tilkeleri insan zihninin rasyonel gelis-

mesinde elverissiz bir saha haline getirdi.'?

Arastirmanin Allah’mn haklarina tecaviiz eden bir sey oldugu fik-
rinden hareket edilince ister istemez diisiince tembelligine, belirsizlige,
tam olarak kapasitesizlige varilir.”” Her seyin en dogrusunu Allah bilir "
anlamina gelen  Allah’u A’lem “ s6zii her tartismada Miisliiman’in son

sozudiir.”®

Renan, s6z konusu konferans metninin sonlarinda iddialarin te-
mellendirmek amaciyla Musul Kadis: tarafindan Mosy6 Liard’a yazilmis
bir mektubu kanit olarak gosterir. Liard, Musul’a yapti1 bir ziyaret es-
nasinda Musul Kadisina bagvurarak sehrin niifusu, ticareti ve tarihi hak-
kinda bilgi almak ister. Musul Kadisi, hem onu basindan savmak hem de
ona nezaket i¢inde bir ders vermek i¢in onun talebine bir mektupla cevap
verir. Kadi, kendisinden istenilen bilgilerin hem faydasiz hem de zararh

11 Melek Dosay Gokdogan,  Renan’1 Yeniden Diisiinmek islam ve Bilim”, Historia Tarih ve
Kiiltiir Dergisi, sy. 3, (Yaz 2017): 58.

12 Abdurrahman Kiigiik, Garp-Sark Ayriminda Islam Algis1 (Ankara: Berikan Yay.,2013), 12.

13 Kiigiik, Garp-Sark Ayriminda Islam Algsy, 13.
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oldugunu, émriiniin ¢ogunlugunu Musul'da gegirmis olmasima ragmen
hicbir zaman buradaki meskenleri ve icinde yasayanlari saymay diisiin-
medigini, kimin atina veya kayigina ne yiikledigiyle ilgilenmedigini, seh-
rin kadim tarihi ve fetih 6ncesi doneminde ahalisinin ne hatalar isledigini
de ancak Allah’in bilebilecegini belirtir ve ona soyle seslenir:

“Oh dostum, goz bebegim, seni ilgilendirmeyen seyleri 6grenmeye calis-
ma. Aramiza geldin ve sana hos geldin dedik, bariscil ol! Gergekte, bana
sOyledigin tiim sozler bana zarar vermez; ¢linkii sdyleyen birisi ve dinle-
yen bagkasidir. Sizin milletin me suplarulin adetine gore, cok yer dolasmis
ve hig¢bir yerde mutlu olamamigsin. Allah»a stikiirler olsun ki biz burada

dogduk ve buradan ayri1 may1 hig istemedik.””"*

Renan’in Miisliimanlarin bilimlere 6nem vermedigine ve bundan
dolay1 da geri kaldiklarma delil olarak gosterdigi bu mektupta dile geti-
rilen hususlarin ni¢in boyle anlasildigina sasirmamak elde degil. Ciinkii
Musul Kadisi tarafindan Liard’a yazilan mektupta dile getirilen bazi hu-
suslarin {islubu onun siyasi servisten ¢iktigin agikca ortaya koymaktadir.
Acikcas1 Kad1 Efendi, kendisine sorulan baz siyasi-idari konulara degin-
miyor ve Liard'in amacina hizmet etmiyor. Ayrica Musul Kadisi, Liard'in
Asya’da pek ¢ok Ornegi goriildiigii tizere halkin sosyal hayati, mezhep-
lerin durumu ve birbiriyle olan iligkileri ile halkin ekonomik durumlar:
hakkinda bilgi toplamak isteyen misyoner bir seyyah olduguna inaniyor.
Onun istedigi istatiksel bilgilerin ona verilmesinin kendi {ilkesine zarar
verecegini diisliniiyor.

Renan konferansinda yukarida belirttigim ve bunlar disinda bir-
¢ok sapkin fikrini ortaya koymustur. Renan’a bir¢ok isimden tepki gel-
mistir.

Cemaleddin Efgani

Ernest Renan’mn ’ Islam ve Bilim *’ adli konferansina ilk tepki Seyh
Cemaleddin Efgani'den gelmistir. Efgani G. Browne’ye gore filazof, mu-
harrir ve gazetecidir. Kaynaklarda Efgani’nin Saban 1254’te (Kasim 1838)
dogdugu soylenir. Efgani yakalandig: kanserden kurtulamayarak 9 Mart
1897'de Istanbul'da vefat etmistir.'”® Cagdas Islam diisiincesi yenilesme te-
melini Efgani’ye gotiiriir. Efgani'nin, Islam ile felsefe arasindaki miinase-
bete dair en ¢ok felsefi ifadeli goriisii Renan’a olan cevabinda mevcuttur.
Son olarak, Renan tek bir seye -yeni ilimde ifade edildigi gibi- akla inani-
yordu. Afgani de hig bir akideye yer vermeyen bir tarzda onunla konus-

14 Melek Dosay Gokdogan, ” Renan’1 Yeniden Diisiinmek Islam ve Bilim”’, Historia Tarih ve
Kiiltiir Dergisi, sy. 3, (Yaz 2017): 61.
15 Efgani, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
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mak zorunda kalmigti.'®

18 Mayis 1883 tarihli, Le Journal des Debats’da sunlar1 okuyoruz:
” Malum oldugu tizere, Seyh ulema ziimresindendir. Paris’e dilimizi 6g-
renmege, Avrupa medeniyet ve ilimlerini tahsil etmege gelmistir... Yine
hatirlardadir ki, gecenlerde bir konferans vermis, biiyiik bir alaka topla-
yan bu konferans ilk defa olarak gazetemizde yayimlanmisti. Seyh Ce-
maleddin bize bu vesile ile Arapga bir mektup yollamis. Muharririmizin
konferans1 hakkinda diisiindiiklerini yaziyor. Seyhin mektubunu mtim-
kiin oldugu kadar sadakatle terciime ettirdik. Dogu’da diisiince ve mede-

niyetimizin nasil anlagildigini gostermek igin takdim ediyoruz.”
Efgani ‘ye gore Renan’in nutku baslica iki nokta tizerinde durur:
1.Islam dini mahiyeti icab1 ilmin gelismesine manidir.

2. Arap kavmi tabiati icab1 metafizik ilimleri de felsefeyi de sevmez.

Cemaleddin Efgani, Renan’a kars1 sdyle der: “Islamiyet terakkiye
mani imis. iyi ama, bu konuda Islamiyet'in bagka dinlerden ne gibi bir
farki vardir? Dinlerin hepsi miisamahasiz degil mi? Neden Islam cemiyet-
leri de giiniin birinde zincirlerini kirip hristiyan cemiyetleri gibi terakki
yolunda sahlanmasm? Dinler, isimleri ne olursa olsun birbirlerine ben-
zerler.- Din galip gelince felsefeyi yok edecektir. Felsefe hiikiimran olunca
din ortadan kalkacak. Insanlik yasadikca nass ile serbest tenkit, din ile
felsefe arasindaki kavga sona ermeyecektir.”

Renan’a gore Efgani, dini istilaya karsi 1irki direnisin en giizel 6rnegini ve-
i 18
rir.

Namik Kemal

Namik Kemal 21 Aralik 1840’da Tekirdag'da dogmustur.2 Aralik
1888'de Sakiz Adasi’'nda olmiistiir. Tirk milliyetciligine ilham kaynagi
olmus, Geng Osmanli hareketi mensubu yazar, gazeteci, devlet adami
ve sairdir. Yurtseverlik, hiirriyet, millet kavramlarma bagh bir Tanzimat
Devri aydinidir. Bu kavramlar: Tiirk fikir hayatina ve edebiyatina sokan
kisi kabul edilir. Namik Kemal Midilli Adasinda siirgiinde bulundugu si-
ralarda Fransiz aydinlarindan Ernest Renan tarafindan verilen bir konfe-
ransta Islam’m bilime engel oldugu gibi baz fikirler ortaya atilmisti. Bu

16 Muhsin Mahdi, Cagimizin Islam Diisiincesinde Islam Felsefesi, trc. Hiiseyin Atay, 135.
17 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, (istanbul: Hetigim Yay., 2014), 70.

18 Osman Cilaci, “Ernest Renan‘a Karst Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Siileyman De-
mirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi sy.2 (1995): 183.
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konferansa en sert elegtirilerden biri Namik Kemal tarafindan yazilan “
Renan Miidafaanamesi”dir. Renan Miidafaanamesi ilk defa Istanbul’da
1326/1910 yilinda Mahmud Bey Matbaasi ‘nda 56 sahife olarak Kiilliyat-1

Kemal serisi i¢inde yaymlanmuistir."” Renan’a yonelik ilk reddiyelerden ol-
masina ragmen eser Namik Kemal’in 6liimiinden yaklasik yirmi yil sonra
yaymlanmistir. Clinkii Namik Kemal yayinlamak istememistir. Cevabinin
aceleye geldigini, aradig1 kitaplar: bulamadig; igin tatmin edici veremedi-
gini samimiyetle belirtmistir.

Namik Kemal'in Renan’a verdigi bazi cevaplar:

“Acayip sey! Meger Miisliiman oldugumuz igin basimizin etrafina
bir demir halka gecirilmis, o halka i¢ duyularimizi, aklimizi, fikrimizi, kal-
bimizi her tiirlii bilime, her tiirlii egitime, her tiirlii yeni fikre kapal: tutar-
mig da bizim haberimiz yok! Islam’mn okul bulabildikleri yerlerde, egitim
araclarinda mevcut olan bin tiirli eksiklik ile, o okullara devam eden di-
ger milletlerin 6grencilerine daima {istiin geldiklerini Mosy6 Renan nasil
inkar edebilir? Yoksa davasina delil gostermemek sanindan oldugu gibi,
kars: taraftan gosterilen delili kabul etmemek de sectigi tartisma tarzinin

bir geregi midir?”*

“Mosy6 Renan bilmezse bilenler layikiyla bilirler ki, Miisliiman-
lar, dini uygulamalarinin sadeligini, zorlugunu higbir vakit diistinmemis-
tir ve diistinmez. Diger dinlere de hi¢bir Miisliiman’in hakaret goziiyle
baktig1 yoktur. Diger dinler semavi kitaplara dayali ise, onlar Islam’in go-
ziinde asagilik degil, mensuhtur yani hitkmii ortadan kalkmistir. Eliyle
yaptig1 puta kendini yaratmis zanniyle tapinanlarin mezhepleri tiiriinden
olan sapik inanclara ise Miisliimanlar da, Hristiyanlar da, Yahudiler de,
dinsizler de yalniz hakaret, asagilama goziiyle degil tabii, alayl bir gozle

bakarlar.”?

“Mo0sy6 Ernest Renan'm kuruntularina gore Miisliimanlar, Ce-
nab-1 Hak ilerleme ve kuvveti kendi Zat'ina ait 6zeliklerden ayr1 olarak
kime isterse ona verir inancinda bulunduklari icin egitim, bilgi ve kiiltiir-
lerce ve Avrupa fikrini olusturan her tiirlii meziyete Miisliimanlar tam bir
asagilama ile bakarlar imis! Gergek itaat edilecek zat olan Allah’in ihsani-
ni, iyiligini her tiirlii kayit ve sebepten uzak bilmek, yanlis inan¢ midir?
Islam’in bu inangta bulunmasi bilim ve kiiltiire nicin asagilayici bir bakis
ile bakmasini gerektirsin? {lim sadece kuvvet ve yiiksek makama ulagmak

19  Osman Cilaci, “’Ernest Renan’a Karg1 Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Siileyman De-
mirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi sy.2 (1995): 184.

20 Namuik Kemal, Renan Miidafaanamesi, (Ankara: Ak¢ag Yay., 2018), 21.
21 Kemal, Renan Miidafaanamesi, 22.
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i¢in mi elde edilir? Bilgi ve kiiltiir cok nazl bir sevgidir ki ona asik olanlar
yalniz ona kavusmak icin dmiirlerini feda ederler. lmi menfaat elde et-
mek i¢gin tahsile ¢alisanlarin higbir vakit, bilgi bakimindan seckin bir ma-
kama ve olgunluga ulastiklar: bilinemez. Bu akilc1 delillere de gerek yok.
Gergegi ispat etmek icin is, eylem ve uygulama yeterlidir. Eger Islam bilim
ve kiiltiire asagilayici bir bakis ile bakmis olsayds, iclerinde bir tane bile
alim ¢ikmazdi.”?

“Bilime asagilayici bir bakis ile bakmakla, Miisliiman olanlarin
kavmiyetini kaybetmesi meselelerinin birbirine miinasebeti var midir?
Yazar geginen bir adam igin kitlelere hitap ederken degil belki sayiklar-
ken bile bu kadar sacma sdylemek ayip olur. Tarihi bir gercektir ki Islam
devletleri arasinda cikan bir takim ayricaliklar iizerine Islamiyet’e dahil
olan kavimlerin hemen tamami kavmiyetini muhafaza edebilmistir. Yal-
niz, hangisine sorulursa, Islam sifatin1 mesela Cerkes veya Afgan adindan

once kullanir ki bu tercih diger dinlerin miiminlerince de gecerlidir.”

“Mbsyd Renan Siiligi frana mahsus bir mezhep ve o 6zelligi de
franlilarin Miisliimanlar arasinda 6zel bir yer kazanmasina sebep goste-
riyor! Islam’in tarihini iyi bilseydi Siiligin Islam memleketlerinde dolas-
madig1 bir yon ve dahil olmadig1 bir kavim kalmadigini 6grenmis olur-
du. Bilinmektedir ki Siiligin Iran’da tamamen yerlesmesi daha ii¢ asirlik
bir meseledir. Yerlesinceye kadar Iranlilardan yiizbinlercesinin kani d-
kiildiigii de tarih ile sabittir. Islam memleketlerinin bir¢ok taraflarinda
[ran’dan birkag asir evvel o mezhebe girerek Siiligi bu zamana kadar mu-
hafaza etmis kavimlerde bulunur. Bu kadar agik secik durumlara karst
franlilar1 Miisliimanliktan ziyade Siilige egilimli bir kavim saymak caiz

ise ne diyelim?”*

“Su sorgulanmas1 gereken bir husustur: Arapin felsefe ve bili-
mi ister Yunanlilardan alinmis olsun tamamiyla Araplar tarafindan icat
olunmadig icin Arapin fikir sahasinda elde edilmis bilgilerinden sayil-
mayacak midir? Sayilmayacak ise diger kavimlerin Yunanistan'dan aldig:
ilim ve felsefeyi tamamiyla Yunanhlarin icat ettigini nasil ispat edecegiz?
Onlarin da kendilerinden evvel gelen kavimlerden bircok seyler aldig-
na dair delilleriyle, burhanlariyla meydana konulan bunca arastirmala-
r1 nasil reddeyleyecegiz de o ilimlerin o felsefelerin adina Yunan ilim ve
felsefesi diyecegiz? Yahut Arapin bilim bakimindan yalniz Yunanlhlardan
aldig1 seylerle yetinerek bunlara hicbir sey ilave etmedikleri mi iddia olu-

22 Kemal, Renan Miidafaanamesi, 23-24.
23 Kemal, Renan Miidafaanamesi, 25.
24 Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi, (Ankara: Ak¢ag Yay., 2018), 26.
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nacak!..”?

“ Bu zat, Doguda Tatar miigrikleri, Batida Hagl mutaassiplari ta-
rafindan yakilan milyonlarca kitabin kaybolusunu da Islamiyet’in tesirine
mi yliklemek ister? Mosy06 Renan, astronominin 6grenilmesine izni yalniz
kiblenin tayini ile sinirlamamis 6grenilmesine izni yalniz kiblenin tayini
ile sinirlamamis olsa idi de hi¢ olmazsa “namaz vakitlerini bilmek i¢in
ylikseklik almanin da Miisliimanlar i¢in yasak olmadigin1” sdylese idi
hakkimizda bir mertlik ve insanlik gostermis olurdu! Bilmem ki hicri 823
tarihinde Ulug Bey’in Semerkand’ta insaasina yeni baglatti$1 rasathane-
de otuz sene ¢alisarak Ulug Bey Zici'ni meydana getiren bilim ve sanat
adamlar1 Misliimanlardan degil mi idiler? Kanuni sultan Stileyman do-
neminde bir taraftan Ispanya bir taraftan Hint sahillerine giden Osmanh
donanmasini astronomiden yalniz kibletayin edecek kadar bilgisi olanlar

mi1 sevketmiglerdi?” 2

“Ernest Renan, Bazi imamlarin tahrikiyle ¢ikan fitneler iizerine
felsefi kitaplarin yakildig: ve filozoflarin idam olundugu pek nadir degil-
dir diyor. Bilakis pek nadirdir. Bu nadirlerin ortaya ¢ikis1 da kimsenin fel-
sefeyle mesgul olmasindan degil din yahut bir memlekette olan mezhebin
aleyhinde kitap yazmak ve aleni konulara girmek gibi miinasebetsizlik-
lerden kaynaklanmis ve dikkate degerdir ki cahilligin ilme iistiin geldigi

yerlerde ¢ikmigtir.”%

“Islam iilkelerinde ilim ve felsefenin eski parlakliginda kalma-
masini gerektiren sebepler o kadar gizli bir sey midir? Haglilar ile Tatar
miisriklerinin Islam {ilkelerine vahsi kabilelerin Avrupa’da olan zararin-
dan bin kat fazla zarar verdikleri bilinmiyor mu? Mevcut olan kitaplarmnin
alimlerinin binde biri kalmayan bir kavim kag asirda kendini toplayabilir?
Ozellikle Avrupalilar M6syd Renan’in Islam medeniyetinin son noktast
saydig1 miladi 1200 tarihinden beri, Islam iilkelerinin hangi tarafinda asa-
yisten eser biraktilar ki saldirganlar1 defetmeye ugrasmaktan ilim 6gren-

meye ve gelistirmeye meydan bulunabilsin!” %

“Mosy6 Renan’in, fikri kadar egilimlerinde de bir tuhaflik, bir ha-
fiflik gortiniiyor. Hem Islamiyet’in insan fikrine zararli oldugundan bah-
seder hem camiye girdikce vicdaninda heyecanlar meydana gelir. Miislii-
man olmadigina bir nevi tiziiliir. Bu hali ne tiirlii bir felsefe diistincesine

ne tiir bir yaratilis egilimine dayandiralim?”*

25 Kemal, Renan Miidafaanamesi, 40.

26 Kemal, Renan Miidafaanamesi, 42-43.

27 Kemal, Renan Miidafaanamesi, 48.

28 Namuik Kemal, Renan Miidafaanamesi, (Ankara: Ak¢ag Yay., 2018), 55.
29 Kemal, Renan Miidafaanamesi, 56.
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Sonug olarak Namik Kemal'e gére Islam bilime engel degil aksine
bilimin gelismesini ve yayilmasini isteyen ve ugrasan bir dindir. Bunun
aksini iddia edenler art niyetlidir.

Ataullah Bayezidof

1846 yilinda Han Kirman Kasim civarindaki Tiyenkav koytinde
dogan Ataullah Efendi, ilk egitimini babasindan aldi. Kasim Tatarlar1
1871 yilinda Petersburg’da bir mahalle kurup burada insa ettikleri camide
imamlik yapmak tizere Ataullah Efendi’yi davet etmislerdir. Ataullah
Efendi hemsehrilerinin bu davetini kabul ederek imamlik yapmak tizere
bu mahalleye gitmistir. Petersburg sehrinde 22 Nisan 1911 yilinda vefat
etmis ve cenazesine ¢ok sayida insan katilmistir.

Ataullah Bayezidof'un Renan’a Rusca olarak yazip 1883 yilinda
Petersburg’ta yayinladig1 risaleyi ve Islamiyetin Maarife Taalluku isimli
kitabini1 Ahmed Midhat Efendi’ye gondermistir. Her iki eser de o siralar
Istanbul’da bulunan Madam Giilnar Delebedof (Madam Olga de Lebede-
va) ve Terctiman-1 Hakikat Gazetesi yazarlarindan Ahmed Cevdet tarafin-

dan Tiirkgeye terctime edilmistir.*

Ataullah Bayezidof reddiyesinde Renan’1 6nemsedigini gizlemeye
ihtiya¢ duymaz. Onun tiim Avrupa’da yiiksek mevkiler elde ettigini be-
lirtir. Islam dinine yonelik bir saldiriyla karst karsiya oldugu hissiyatiyla
hareket eden Bayezidof, Renanin goriislerini hakikatle bagdastirmaz ve
onun iddialarini teolojik agidan ele alip degerlendirmeye liizum gérmez.
Bunun icin de Renan’in goriis ve iddialarindaki celiskileri akil sahipleri
igin beyan etmek istedigini dile getirir. Ona gore Islam dini, diger sema-
vi dinler gibi vahiy yoluyla indirilmis olmasinin &tesinde Allah ve ruh
hakkinda akla ve mantiga uygun olan temel hiikiimler icermektedir ve
bilimle de uyum halindedir.

Ataullah Bayezidof Renan’in 6nyargili oldugu ve belli bir yontem
dahilinde Islamiyet’e yaklasmadig: diisiincesinden hareketle ona su y6n-
temi Onerir: “Renan, Islamiyet ve funtinu yekdigeriyle mukayeseye kal-
kismadan evvel Islamiyet’in mahiyet-i asliyesini ve sonra da ayr1 ayr1 her
fer’ ve subesini tahkik ve istiknah edip ta'mim-i enzar etmeli ve sathiyat
ile ve bazi ademlerde gordiigii ziddu’l-me’mfr zevahir ve hususiyat ile
iktifa eylememeliydi.” Onyarg, yiizeysel bakis agis1 ve dinin gergekli-
giyle bagdasmayan sekilsel uygulamalardan hareketle dogru bir sonuca
varmak miimkiin degildir. Ciinkii dig goriintiiler Islam digindaki diger
dinlerin de dis goriintiilerinde oldugu gibi dogruya ve hakikate uygun

30 Ramazan Ylldlrlm,__”islam—Bilim fliskileri Baglaminda Ataullah Bayezidof un Renan’a Reddi-
yesi”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fak{iltesi Dergisi 3, sy.1 (Bahar 2017):78
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diismeyebilir.*!

Bayezidof'a gore Avrupa’da saygin bir yeri olan Renan, bilimsel ve
gercekgi bir yaklasimla hareket etmeyerek Miisliimanlari tizmiistiir. Cilin-
kii yontem olarak sebepten sonuca, ilkelerden amaca gitmeyi gerekli kilan
terkib/sentez metodunu kullanan Renan, bu yontemi sonugtan sebebe,
amagctan ilkelere gitmeyi Ongoren tahlil/yorumlama metoduna tercih
etmistir. Bu yanlis yontemden hareket ettigi icin de Miisliimanlarin bu-
glinkii durumunu Avrupa milletlerinin kalkinmalariyla mukayese etmis,
Islam dininin fen bilimlerine ve akli ilimlere diisman oldugu sonucuna
varmigtir.

Ona gore Renan’in temel iddias1 sudur: “Ulim ve maarif-i Isla-
miyye hakikaten mevcid mudur? Yahut uliim ve maarif hi¢ olmazsa Isla-
miyet tarafindan kabul ve miisaadeye mazhar olmus mudur?” Renan, bu
soruya olumsuz cevap vermekte ve Miisliimanlarin yedi asir gibi uzun sa-
yilabilecek bir donemde Farabi, Ibn Sina gibi filozoflar yetistirdigini soy-
lemekle beraber onlarin Araplar ve Islamiyet'in kendine 6zgii bir bilim-
lerinin olmadigini iddia etmektedir. Ona gore Miisliimanlar arasinda var
olan tiim bu bilimlerin asli Yunan’a aittir ve onlardan alinmigtir. Kiiltiir,
bilim ve sanatin milletler arasindaki dolasiminin dogal oldugu fikrinden
hareket eden Bayezidof, Araplarin Yunanlilardan ilim ve bilim aldiklari-
nin inkar edilemez oldugunu, buna kars1 ¢tkmanin da s6z konusu olma-
digin belirtir. Cilinkii s6zii edilen ilimlerin ve bilimlerin ortaya ¢ikmasi
yalnizca Yunanlilarin bir eseri degildir. Misirhilarin ve Hindlilerin bu ko-
nuda Yunanlilardan daha once geldiklerini kabul etmek gerekir ki tarihi
gercekler bunu kanitlamaktadir. Araplar ve Miisliimanlar arasinda ilmin
gelismedigi tezini iddia eden Renan’in, konuyla ilgili verdigi ve daha son-
ra metin olarak da yayinlanan konferansinda birbiriyle celisen ifadeleri
Bayezidof'un goziinden kagmamaktadir. Clinkii hem Miisliimanlar ara-
sinda akli ilimlerle ilgili birgok ¢abanin oldugunu, Thvan-1 Safa ismindeki
bilginler grubunun akli ilimlerle ugrasip bir felsefe ansiklopedisi viicuda
getirdigini sdylemek hem de Araplarla veya Islam ile ilgili 6zgiin ilm{ bir
¢alismanin bulunmadigini sdylemek apagik bir geliskidir.*

Bilimi belli bir medeniyete veya millete hasretme diislincesine
kars1 gikan Bayezidof'a gore Islamiyet Avrupa’dan alti asir nce “ultim ve
fiinlin-u yunaniye” ad verilen bilgileri almis, onlar1 kendi havzasi iginde
gelistirerek ileri bir seviyeye tasimis ve 1260 yilinda da Latin Avrupa’ya
aktarmistir. Oysaki Avrupa ¢ok sonralar: bu bilgilere ilgi duymus ve on-

31 Ramazan Ylldlrlm,._”islam-Bilim Tligkileri Baglaminda Ataullah Bayezidof un Renan’a Reddi-
yesi”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, sy.1 (Bahar 2017): 80

32 Ramazan Yildirim, “islam-Bilim iligkileri Baglaminda Ataullah Bayezidof'un Renan’a Reddi-
yesi”, 81
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lar1 6grenmek icin ¢aba gostermistir. Yani Hiristiyan Avrupa, sdz konusu
bilim ve fenleri ortaya ¢ikmasindan on iki asir sonra benimseyip kabul
etmistir. Miisliimanlarin onlardan 6nce bu ilimlerle tarusip onlar1 kabul
etmesi Islam’in sahip oldugu kabiliyet ve otoritesini acik bir sekilde or-
taya koymaktadir. Zaten Islam Peygamberi Hz. Muhammed, “Besikten
mezara kadar ilim 6greniniz” diyerek Miisliimanlar: ilme tesvik etmistir.

“Mosy6 Renan Avrupa’nin on iki yiizyillik bu gecikmesini cogra-
fi mevki, tabii konum, sartlar v.b sebeplere dayandirmak istiyor. Bu tez
ikna edici olmaktan uzaktir. Ciinkii s6z konusu ilmin ortaya ¢iktig1 Yunan
bolgesi Fransa'ya yakin oldugu kadar Buhara, Semerkant, Iran, Ispanya,

Bagdat ve Sam’a yakin degildir.”*

Sonug olarak; Mosy6 Renan gibi biitiin bilim ve teknoloji adamlar:
anlamalidirlar ki, medeniyet ve gergek egitim hayati dinsiz olarak devam
edemez. Ciinkii her ikisi de insan ruhunun &zelliklerindendir. Insanligin
baglangicindan bu bizim zamanimiza kadar dindarlik milyonlarca insa-
nin gidast olmustur. Higbir sosyal topluluk din miiessesesinden uzak on-

suz olamamugtir.*
SONUC

Glintimiizde de sekil ve igerik degistirmis olmakla birlikte hala
canliligmi koruyan Islam-bilim tartismalar tarihte Ernest Renan’mn orta-
ya attig1 “Islam terakkiye manidir.” séziinden sonra bir kez daha giin-
deme gelmistir. Renan’in Islam dinin bilimsel gelismelerin 6niinii kesti-
gi, mensuplarmi da en nihayet kendilerine acinacak bir hale diisiirdiigii
yoniindeki itham ve hakaretleri Mart 1883'te Sorbonne Universitesi'nde
verdigi “Islam ve Bilim” adli konferansinda mevcuttur. Bu konuda Ce-
maleddin Efgani, Namik Kemal, Ataullah Bayezidof gibi birgok isim fikir
beyan etmistir. Islam dininin de 6teki dinlerinde 6teki dinlerin de bilimle
iligskilerinin her zaman ayn1 olmadig}, cografi, tarihsel, toplumsal ve siya-
si faktorlerin etkileriyle cagdan caga degistigi goriilecektir. Bu durumda,
din-bilim iligkisinden ¢ok bir dinin miintesiplerinin bilime yaklagimlarin-
dan bahsetmek daha dogru gibi goriinmektedir. Su halde din-bilim iligkisi
tarih boyunca cesitli toplumlarda sabit kalmamus, siirekli degismis olup,
bu iligkiyi etkileyen baska amillere de bakarak degerlendirme yapmak ge-
rekir. Renan’in dedigi gibi Islam dogmatik bir din oldugu igin onda bilim
ve felsefeye yer yok ise, diger dinlerde de bilim ve felsefeye yer yoktur.
Ciinkii biitiin dinler dogmatiktir. Ernest Renan’in bu konferansta sadece
Islam’a ve miisliimanlara cephe almasi pek mantikli bir yaklagim degildir.

33  Ataullah Bayezidof, islam ve medeniyet, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2005), 11.
34 Ataullah Bayezidof, islam ve medeniyet, 38.
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DORDUNCU OTURUM

EHL-i HADIS - EHL-i RE'Y IHTILAFI, SEBEPLERI
VE FIKIH DUSUNCESINE YANSIMASI

MEHMET ALI KILINC
SELCUK UNIVERSITESI ISLAMI ILIMLER FAKULTESI 4. SINIF OGRENCISI

Oz

Islam diisiincesi de dahil olmak {izere biitiin ilmi disiplinlerde
birtakim goriis ayriliklar1 bulunmas: kagimilmazdir. Islami ilimler
literatiirii igerisinde bulunan Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y arasinda cereyan
eden ihtilaflar da bunlardan birisidir. Bu ¢alismada ayrisma sebepleri, te-
mel farkliliklar, Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y kavramlari iizerinde durulacak ve
bu ayrismalarin fikih diistincesine yansimalar1 konu edilecektir. Boylece
mezkfr iki ekol arasindaki ayrimin Islami ilimler literatiiriine ve tekamii-
liine katkisi ele alinmig olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hadis, Ehl-i Hadis, Ehl-i Re’y, Ihtilaf,
Tenkit, Reddiye

Abstract:

In all Islamic diciplines some disagreements are inavitable inclu-
ding the Islamic ideology. In the islamic sciences literature the dispute
between the ahli hadith and the ahli rey is one of them. It will be emp-
hasized the reasons for the weathering and the main differences and the
consept of the ahli hadith and the ahli rey in this study. And also it will be
focused on the reflection of these disagreements to the figh fields. Hereby
it will be discussed the contribution of the dissidence between the ahli
hadith and the ahli rey to the islamic sciences literature and its evolution.

Keywors: Figh, Hadith, Ahli Hadith, Ahli Rey, Conflict, Criticism,
Denial
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1. Giris

Islami ilimler literatiirii incelendigi zaman aralarinda polemik
yasanan ve birbirleri tarafindan tenkit edilen kisiler ve firkalar oldugu
goriliir. Bu ayrismalardan birisi olarak karsimiza ¢ikan Ehl-i Hadis Ehl-i
Re’y ihtilafi, kokii Hz. Peygamber (s.a.v) donemine kadar uzanan bir ihti-
laftir. Mezkdr ihtilafin ilk asra kadar uzanmasi bu alanda yapilan ¢alisma-
larin 6nemi konusunda bize bir fikir vermektedir.

Thtilafin izlerinin ilk asra kadar dayanmasina ragmen muayyen kisi
veya gruplar1 kesin bir dille Ehl-i Hadis veya Ehl-i Re’y olarak kategorize
etmenin zorlugu ve bu isimlendirmelerin degiskenligi birtakim karisik-
liklara sebep olmakta, yasanan ihtilafin anlasilmasini zor hale getirmek-
tedir. Bu durum Islami ilimlerin &zellikle de fikih ilminin tabiat1 geregi
bize sundugu bir genislik olarak goriilebilir. I¢tihat demek beserin seri
metinler tizerinde yapmis oldugu ¢ikarim demektir. Haliyle bu konularda
ihtilaf tabii bir olaydir. Zira insan diisiincesini belirli kaliplara indirgemek
imkansizdir.

1.1. Kavramsal cerceve:

Ehl-i Hadis (“waadl dal) bir isim tamlamasi olup ‘ehl” ve ‘hadis’ ke-
limelerinden olusur. ‘Ehl” kelimesi sozliikte aile, akraba, nitelikli olmak,
ikamet etmek, soy, halk ve familya gibi anlamlara gelmektedir.! Hadis
kelimesi ise yeni ve haber anlamina gelmektedir.? O halde Ehl-i Hadis,
hadis taraftarlar1 anlamina gelir. Terim olarak ise hadisleri miimkiin ol-
dugu kadar yorumu kullanmayan, akli ¢ikarimlardan ziyade nassa 6nem
veren ekole verilen bir isimdir.? Rey kelimesinin s6zliik anlami: sahsi go-
riis ve sahsi fikirdir ayn1 zamanda kalple veya gozle gormek anlamina
da gelmektedir.* Fikih literatiiriinde ise nassin bulunmadigi konularda
belirli metotlar kullanarak ulasilan sahsi goriis anlamindadir.’> Zamanla
Ehl-i Re’y tabiri Ebu Hanife'nin onciiliik yaptig1 Kiife ekoliine verilen isim
haline gelmistir.®

Muhammed bin Ya’kub FirGzabadi, e/-Kamusu’l-Muhit (Dimask: miiessestii’r-risa-
1€2005)1:963

2 age 1:167

3 Abdullah Aydinli, “ehl-i hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yay.,
1994), 507

4 Muhammed bin Ya’kub Firzabadi, el-Kamusu I-Muhit (Dimask: miiessestii’r-risale 2005) 1:1286

5 M. Esat Kiliger, “Ehl-i rey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yay.,
1994), 520

6  Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Yay., 2019), 116.
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Yukaridaki tanimlardan anlasilacag {izere ge¢mis alimleri veya
mezhepleri iki ekole gore taksim etmek zordur. S6z gelimi bu iki ekol al-
tinda zikredilen biitiin firkalar hadisin kanuni degerini kabul ettikleri i¢in
bu itibarla Ehl-i Hadis, nassin bulunmadig yerlerde reye basvurduklar
i¢in ise Ehl-i Re’y’dir. Gortilen o ki mezkr iki ekol dinin kaynaklar1 konu-
sunda goriis ayrilig1 icinde olmay1p sadece naslar: yorumlama metotlariy-
la birbirlerinden ayrilmigtir. Haliyle bu durum iki ekol arasindaki gecisli
iliskiyi de dogurmustur. Tarihte Ehl-i Re’y veya Ehl-i Hadis olarak anilan
kisilere kisaca gtz atmak bu gecisli iliskiyi anlama agisindan faydali ola-
caktir.

fbn Kuteybe, Te "vilii Mubhtelifil-Hadis adli eserinde Ehl-i Re’y ola-

rak sadece Ebu Hanife ve ashabindan s6z eder.” Makdisi bir yerde Ahmed
b. Hanbel ve Ishak b. Rahfiye’yi ashabiil-hadisten kabul ederken bun-
lar1 Hanefi, Maliki, Safii ve Zahiri gibi fikih mezhebi 6nderleri arasinda
saymaz. Bir yerde $Safii mezhebini Hanefi mezhebine muhalif olarak as-
habii'l-hadis icinde zikrederken bir baska yerde Eb(i Hanife ve $afil’yi Ah-
med b. Hanbel’in hilafina ehl-i re’'yden sayar. Beyhaki de Hanefiler disin-
da kalan ii¢ fikih mezhebini ehl-i hadis olarak nitelendirir.® ibon Haldun’un
taksimati ise Ehli Hicaz Ehli Irak seklindedir. Ehli Hicaz'in imami Imam
Malik, Ehli Irak’in imami ise Ebu Hanife’dir. Imam Safii, Ebu Hanife ve
Malik’ten istifade ederek bu iki ekoliin arasini mezcetmistir. Ahmet bin

Hanbel ise muhaddistir® Saffet Kose, Iimam Safii'nin bu iki ekolii cem etti-
gine dair goriislere ihtiyatli yaklasilmasi gerektigini belirtmis olup,'® bazi

kimseler ise onu zahirili§in ilk teorisyenlerinden oldugunu ima etmistir."
Zira Imam $afii ictihat alanmni daraltip bunu kiyasa indirgemis ve temyiz

temelli bir akil ortaya koymustur.'

Ekol mensuplarini tam olarak tayin etmenin zor olusundan dolay1
biz bu yazida Ibn Kuteybe'nin taksimatini baz alarak Ehl-i Re’y’i Ebu Ha-
nife ve hanefiler, Ehl-i Hadis’i diger ii¢ mezhep olarak degerlendirecegiz.
Dolayisiyla iki ekoliin ihtilafina bagli olarak gelisen fikih literatiirii de bu
ayrima gore zikredilmis olacak.

7  Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te 'vilii muhtelifi’I-hadis, (el-Mekte-
bu’l-Islami 1999) 1:102

8  Salim Ogiit, “Ehl-i hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yay., 1994),
508

9  Ebi Zeyd Veliyyiiddin el-Hadrami, el-Mukaddime (Nahdat’u Misir 2014), 390.

10 Kése, Islam Hukukuna Giris, (istanbul: Hikmetevi Yay., 2018), 178.

11 H. Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 20 (Istanbul: TDV Yay.,
1999), 39.

12 Bknz:‘ Muh?mmed bin Idris es-Safii, er-Risale (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1431/2010),39.
Laslacal s eLud¥) o 8 jmeall :Tbare su gekildedir
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2. Ayrisma sebepleri:

Bu baslik altinda genel olarak ayrisma sebeplerinden bahsedece-
giz. Bunlar:: Bilgi aglari, Stinnetin hukuki degeri, Akla yiikledikleri mis-
yon ve ictihat anlayislari, Cografi kosullar ve buna bagl olarak degisen
toplum ihtiyaclar1 seklinde inceleyecegiz.

2.1. Bilgi aglarindaki farklilik:

Islam cografyasinin genislemesiyle sahabe déneminden itibaren
ilim, fethedilen topraklara go¢ eden sahabeler araciligiyla yayilmaya
baglamistir. Boylece her cografyanun bilgi kaynagim farkli sahabeler
olugturmusg, sahabeninbilgiyidegerlendirmedeki farkliliklar1 6grencilerine
de yansimistir. Ehl-i Re’y ekoliiniin beslendigi isimler: Hz. Omer (v.23)
Hz. Ali (v.40), Abdullah bin Mesud (v.32), Abdullah bin Abbas (v.68); son-
raki asirlarda Mesruk (v.63), Alkame (v.62), Surahbil (v.63), Kadi Siireyh
(v.80), Esved b. Yezid (v.95), Ibrahim en-Nehai (v.96), Sabi (v.104), Said
b. Ciibeyr (v.95), Hammad b. Siileyman (v.120), Stileyman b. Mihran el-
A’mes (v.148) ve Ebu Hanife (v.150) kanaliyla ilim 6grenmisler. fbrahim
en-Nehai, Hammad. b. Siileyman ve Ebu Hanife bu ekoliin temsilcileri
sayilmustir. Ehl-i Re’y’in ilim ag1 su sekilde semalandirilabilir:

Abdullah b. Mestd Hz. Ali Abdullah b. Abbas
Siireyh Mesrak Alkame Surahbil Esved b. Yezid
S’abi Ibrahim en-Nehai Said b. Ciibeyr

Hammad b. Siileyman

|
Ebu Hanife

Gortldigii gibi Kufe ekolunun hoca zinciri igerisinde hadis y6-
niiyle 6n plana ¢ikmis ve Ehl-i Hadis sayilan S$’abi, Ames gibi isimler bu-
lunuyor. Bu durum yazinin basinda da isaret ettigimiz iki ekol arasindaki
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gecisli iliskiyi doguran etkenlerden birisidir.

Ehl-i Hadis’in beslendigi isimler ise: Hz Omer (v.23), Ebu Hureyre
(v.58), Hz Aise (v.58), Ibn Omer (v.73) basta olmak iizere, Medineli yedi
fakih ismiyle bilinen Said b. Miiseyyib (v.94), Urve b. Ziibeyr (v.94) Ebu
Bekir b. Abdurrahman (v.94), Ubeydullah b. Abdullah (v.98), Harice b.
Zeyd (v.100), Kastm b. Muhammed (v.107), Siileyman b. Yesar (v.107)
veya Ebu Seleme (v.94)" Ibn Sihab ez-Ziihri (v.124), Nafi (v.117), Siifyan
b. Uyeyne (v.198), Imam Malik (v.179) ve Imam Safii (v.204) Ma‘mer b.
Rasid (v.154), Leys b. Sa’d (v.175), bn Ebi Seybe (v.235), Ahmed b. Hanbel
(v.241) ve kiitiibti sitte sahipleri de bu ekolden sayilabilir. Listeyi daha da
uzatmak miimkiindiir. Bu ekoliin sembol isimleri ise Siifyan b. Uyeyne,
Ziihri, Imam Safii ve Ahmet b. Hanbel'dir. Eger Imam Malik’i merkez ala-
rak bir sema ¢izecek olursak:

Zeyd b. Sabit bni Omer Ebu Hiireyre Hz Aise

Fukaha-1 Seba’

Abdurrahman b. Yezid Nafii Ibni Sihab ez-Ziihri

Imam Malik

iki ekoliin imamlariin farkli olusu gortslerinin de farkl olmasi
sonucunu ortaya ¢ikarmigtir. Ornek vermek gerekirse: fbn Omer kanaliyla
beslenen Ehl-i Hadis ekolii, onun hadislerin literal anlamlarina baglihigi-
n1 goz oniinde bulundurarak goriislerini olusturmustur. Hz. Peygamber
Mekke’den Medine’ye donerken dinlenmek icin el-Ebtah denilen yolda

13 Medineli 7 fakihi Hafiz el-Iraki su beyitlerde topluyor:
3358 26 2wl A5 8 e Zall ol S 5
Sl 5 PR PRTRLL L [ u\a.\l_m(u
e;uu,\;‘)sdybj\*** FUBIEIS B P
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mola verip dinlendigi icin Ibn Omer de ayni yerde dinleniyordu.* Ken-
disinin 0grencisi ve azatl kdlesi olan Nafii onun hakkinda sdyle demistir.
“Nebii'nin asarina ittiba ettiginde Ibn Omer’e baktigin zaman muhakkak ki delir-
mis olmali derdin.” “Hal bdyleyken Ibn Abbas ise reyi daha ¢ok kullanma
yolunu tercih etmis ve hiikiimleri illetlendirme yoluna gitmistir. Ebu’t-Tu-
feyl, Ibn Abbasa sorar: Kavmin, Kabe'yi ii¢ tavaf remel ve dért tavaf nor-
mal yiiriimenin siinnet oldugunu sdyliiyorlar. ibn Abbas; “Hem dogru
sOylemisler hem yanlis” cevabini veriyor. Bu soziiniiziin anlami nedir?
sorusuna ise Ibn Abbas: “Rastilullah (s.a.v) Mekke'ye geldlgl zaman miis-
rikler: Gergekten Muhammed ile ashabi zayifliktan Ka'be’yi tavaf edemi-
yorlar, dediler. O'nu kiskaniyorlardi. Bunun iizerine, Rastilullah (s.a.v)
ashabina ti¢ tur remel yapmalarini, dort tur da normal yiiriimelerini em-
retti”’¢ Tbn Abbas burada Ka'be'yi bu sekilde tavaf etmenin Miisriklere
Islam’in izzetini gdsterme gayesi giidiild{igii zaman siinnet olacag gorii-
suindedir.

Sahabe arasinda siinneti anlamada bu tiir goriis farkliliklar1 Ehl-i
Hadis ve ehli rey arasindaki usul ayrimini beslemistir. Ehl-i Hadis genel
itibariyle hadislerin literal anlamini almis ve nadiren fetva vermistir. Ehl-i
Re’y ise literal anlamlarindan ziyade illetlerini arastirmis ve fetva vermeye
kars1 daha cesur olmustur.

2.2. Hadis Tenkidinde Metodoloji Farklilig:

Iki ekol arasinda siinnetin hiiccet olusuna dair herhangi bir ihtilaf
olmamakla beraber hadis kritigi ve siinnete yiikledikleri hukuki degerler
farklidir. Bu durum ortaya cikan fiiru fikhi da etkilemigtir. Ehl-i Hadis
imamlarindan sayilan Imam S$afii, Kitaptan sonra sahih siinneti ele alip
arasinda kuvvet bakimindan ayrim yapmaksizin hiiccet kabul etmis, Re-
sul’e uyan kisinin Allah’a da uydugunu sdylemistir."” Nitekim Evzai'nin
Yahya b. Ebi Kesirden naklettigi “Stinnet kitap tizerinde hiikmedici-
dir. Fakat kuran siinnete hitkmetmez”'® s6zii ve yine Evzai'nin kitabin
stinnete olan ihtiyacinin siinnetin kitaba olan ihtiyacindan fazla oldu-
guna dair” sOylemleri siinnete yiiklenilen hukuki konumun anlasilmasi
agisindan degerlidir. Ote yandan Hz. Ali tarafindan Haricileri ikna etmek
i¢in kendilerine génderdigi Ibn Abbas’a “onlarla miinakasa ederken

14 Miislim, Hacc 338.

15 Alaaddin Ebul’hasen Ibnu’l Attar, el-udde fi serhi’l umde (Liibnan: Daru’l Besairu’l Islamiyye 2006),
390.

16 Miislim, Hacc, 217.

17 Muhammed bin Idris es-Safii, er-Risale (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1431/2010),38.

18 Darimi, Mukaddime, 49. ibare su sekildedir <> 4l e Galdy o) S8l ul g (18 e uald 2l
19 Ebu ishak es-Satibi, el-Muvafakat (Daru Ibn Affan, 2008), 4:345.
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Kuran’dan delil getirme” soziinii de ayrica degerlendirip siinnetin kuran
karsisindaki konumunun tekrardan giindem edilmesi gerekir.

Hanefilere gore de bilginin kaynagi Kuran ve sahih siinnet olmakla
beraber sahih siinnetin mertebeleri farklidir. Kuran ve ahad haber arasin-
da Meshur haber olarak terimlesen bir delil vardir. Ayrica Ehl-i Hadis'in
sahih hadis sartlarina ilave olarak ravinin rivayetiyle amel etme sarti, di-
nin asillarina uygunluk ve umumu belva gibi sartlar ileriye stirtilmiistiir.
Amel-i ehli Medine teorisini ortaya atan malikiler de bu itibarla Ehl-i Re’y
sayilmaktadir.

2.3. Akla Yiikledikleri Misyon ve Ictihat Anlayislart

Ser’i metinler {izerine akil yiiriitme eylemi olan ictihat, iki ekoliin
de igerisinde bulundugu bir durumdur. Ehl-i Hadis imamlar i¢tihattan
olabildigince uzak durmaya calismis, seri metinlerde karsiligr olmayan
konularda konusmaktan ve farazi fikha dalmaktan kaginmislardir. Ibn
Omer, Cabir b. Zeyd'e “Sen Basra fakihlerindensin, Kuran ya da siinnete da-
yanmayan bir fetva verme. Eger boyle yaparsan hem kendin helak olursun hem de

baskalarini helak edersin”® seklindeki tavsiyesi bunu ortaya koyuyor. Muaz
b. Cebel heniiz ortada bulunmayan konular hakkinda soru soranlari eles-
tirmis, olay vaki oldugu zaman cevap verecek Miisliimanlarin daima bu-

lunacagini sOylemistir.?! Ehl-i Re’y imamlari ise farazi fikha ve igtihada
karg1 daha cesur davranmiglardir. Ayrica istihsan, seddi zerai, 1stislah ve
kiyas gibi Islam hukukunun prensiplerine de daha ¢ok bagvurmuslardir.

2.4. Cografi Kogullar ve Buna Bagli Olarak Degisen Toplum Ihtiyaclari

Ehl-i Re’y’in yasadig1 bolgeler olan Kiife ve Basra kozmopolitik bir
yapiya sahip, farkli mezheplerden ve dinlerden birgok insani igerisinde bu-
lunduran sehirlerdi. Ayrica bu bolgelerde bu karma kiiltiiriin sonucu ola-
rak ciddi itikadi, kelami tartismalar yapiliyordu. Bununla beraber ulasilan
seri malzeme sinirliydi. Hadis uydurma faaliyetlerinin o bolgede yaygin
olmasi sebebiyle hadis kriterleri de daha sertti. Ehl-i Hadis’e gelince Hicaz
bolgesinde yeni fikhi problemlerle karsilasilmamis, halk da cesitli firka-
lardan insanlar Kife’ye gore az bulunuyordu. Seri malzemeye ulasmanin
kolaylig1 ve Hz. Peygamber’den sonra hayatin ¢ok degismemesi nedeniyle
elde bulunan rivayetler sorunlarin ¢oziilmesi igin yetiyordu.

Bu sebepler disinda umumun kat’iligi, stinnetin Kuran'i neshi; tas-
hihi, ziyadesi, haberi vahidin kiyasla olan iligkisi, sahabe s6ziiniin konu-

20 Darimi, Mukaddime, 20.
21 Darimi, Mukaddime, 19.
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mu ve miirsel hadislerin degeri konularindaki birtakim usuli ayrimlar da
ihtilafin sebeplerindendir.

3. Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in Birbirine Yonelttigi Tenkit-
lerin Fikih Literatiiriine Katkilar::

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y fukahas1 arasinda cereyan eden ihtilaflar
dénemin teliflerine de yansimistir. Biz bu yazimizda sirastyla imam Mu-
hammed’in (v.189) Medine ekoliine reddiyesi olan el-hucce ala ehli’l medine
isimli eserini, Ibn Ebi Seybe’nin (v.235) Musannef ‘inde Ebu Hanife’ye olan
reddiyesini, Imam Buhari'nin (v.256) Kitabul Kiraa Halfe'l Imam ve Raf'ul
Yedeyn Fis’Salah isimli risalelerini ve Hanbeli fakihi fbn Batta’nin (v.387)
Ehl-i Re’y’in hile-i seriyye anlayisina reddiye olarak yazdig: ibtalul-hiyel
isimli kitaplardan bahsedecegiz.

3.1. Imam Muhammed’in el-Hucce ala Ehli’l Medine
isimli eseri:

El-hucce isimli kitab1 ise fImam Muhammed’in hocast Imam Ma-
lik’e ve onun usul anlayisina olan reddiyesidir. Elimize tamaminin ulas-
madig1 sdylenen bu eser: Taharet ,Zekat ,Hac ve Umre ,Aligveris Hukuku
Kerahet ,istihsan, Nikah, Diyetler olmak tizere 4 cilt halinde matbudur.
Kitapta 6nce Ebu Hanife’'nin ve Medine ehlinin goriislerini aktarir, de-
lillerini zikrettikten sonra aralarinda tercih yapar. Tercihlerinden ve kita-
bin isminden ve nakledecegimiz béliimlerden imam Muhammed’in Ebu
Hanife’yi savunma ve Medine Ehlini tenkit pozisyonda oldugu anlasilir.
Iki ekoliin karsilikli degerlendirilmesi agisindan da mukayeseli fikhin ilk

orneklerinden sayilmaktadir.”2 Ozellikle meseleleri genisce ele almasi ki-
tab1 6n plana cikaran 6zelliklerinden birisidir. Adu el hucce ala ehlil medine
olsa da aslinda Imam Malik’e &zel olarak yazilmig bir reddiyedir. Imam
Muhammed Kitabu'l Hucce'yi yazdig1 zaman Imam Safii’ye ehli Medine’ye
kars1 bir kitap yazdigini ve onu incelemesini istemis, Imam Safii de kitaba
iltifat etmeyip daha basmnin hata oldugunu belirttikten sonra Ehl-i Me-
dine’nin sadece Imam Malik’ten ibaret olmadigim ve Medine’nin Imam
Malik diginda Ibn Ebi Zi’b, Macisun vb fakihlerinin bulundugunu soyle-
mistir.*Imam Safii'nin bu s6ziinden sonra Medine'nin giivenilir bir sehir
oldugunu ve Deccal’in oraya girmeyecegini belirten hadisi nakletmesi
de hocast olan Imam Malik’i savunmak icin gosterdigi bir reaksiyon ola-
rak degerlendirilebilir. Imam Safii daha sonra el-Umm isimli kitabinda

22 Ayrinti i¢in Bkz. Aydin Tas, Muhammed b. el-Hasan es-Seybani 'nin Hukuk Anlayisi (doktora tezi,
2003)

23 Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Adabus 'Safii ve Menakibuhu, (Beyrut:
Darw’IKiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 82.
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“Muhammed b. Hasen es-Seybani’ye Reddiye” diye bir boliim acip onu
elestirecektir. O da meslektaginin Imam Malik’e yaptig1 gibi 6zel olarak
bir reddiye yazmigtir. Imam Muhammed’in Imam Malik’e ve onun fikih
diisiincesine dzel olarak bdyle hacimli bir eser yazmast imam Malik’in ve
ekoliiniin o donemdeki otoritesi hakkinda ipuclar1 vermektedir.

Imam Muhammed bu kitabinda bazi yerlerde Medine ehlini
siddetli bir sekilde elestirmistir. Mest {izerine mesh etme konusunda
goriisleri nakledip, ilgili hadisi zikrettikten sonra bu hadisi sahsi
gortiisleriyle ¢ignediklerini iddia etmistir.* Bagka bir yerde: “’Ne kadar ga-
riptir ki! Ehli Medine hadisleri goriip sonra terk etmesine ragmen Ehli Medine
hadise uyuyor derler’”” seklinde sitem etmistir. Ayrica Kiife ehlinden hadis
almay1 reddedip yeri gelince almalarini da saskinlikla karsilamis,” imam-

lar1 konusunda az bilgileri oldugunu ve cahil olduklarini sdylemistir.”
Kife ehlinin hadis konusunda zayif oldugu bircok kisi tarafindan sdylen-
mistir. Hakim en-Neysaburi, en ¢ok tedlis yapanlarin Kife’de bulundu-

gunu belirtmistir.® Ibn Teymiyye en ¢ok yalanin bulundugu bdlge olarak
Kiafe'yi hedef gostermis ve oradaki Sii niifusun ¢oklugundan bahsetmis-
tir. Bu nedenle de genel olarak Malik ve ashabinin Irak hadislerine ¢ok
fazla itibar etmedigini sOylemistir.?’ Tabi bu tiir genel cerh ¢ikarimlari-
nin Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in bolgesel konumlarini diisiinerek mezhep-
sel kaygilariyla soylenildigi diisiiniilemez. Zira temellendirmeleri Sia ve
yalancilik tizerindendir ve $ia’'min en ¢ok hadis uyduran firka oldugunda
ittifak vardir. Ayrica ravileri giivenilir oldugu siirece Kiife ehlinden de

hadis almiglardir.®

Kahkaha ile giilmenin abdesti bozacagma dair ilgili hadisi delil

24 Muhammedb Hasen es-Seybani, el-Hucce ala ehli’l Medine 1:34. 1lgili ibare soyledir:
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28 Ebi Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisabtiri, M ‘arifetu Ulumi’l Hadisi,
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29  Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Mecmuu Fete-
va, (Suudi Arabistan, Vizaratu’s Sutni’l Islamiyye 2004), 20:316 &I 4 JAT b Gkl & Al “3355‘ Sl ’-“J
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30 Bknz: Eyyub es-Sahtiyani, Ata el-Horasani
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olarak alip kiyasa aykir1 bir i¢tihat oldugunu ve eger hadis olmasaydi Ehli
Medine'nin goriisiiniin dogru olacagini soylemistir. Hadisin oldugu yer-
de kiyas olmadigina ve hadise boyun egmenin gerekliligine deginmistir.*
Bu ise Hanefilerin sahih gordiikleri bir hadisi Kiyas1 Celi dahi olsa terk
etmediklerini gosteren 6nemli bir husus olarak kayda gecmektedir.

3.2. ibn Ebi Seybe ve Ebu Hanife’ye Reddiye Béliimii:

ibn Ebi Seybe h. 159 Kife'de dogmustur. Beni Abs’'in mevlast
olup ftigiincli dedesinin Havsti diye anilmasi sebebiyle ailenin aslen
Arap soyundan gelmedigi sdylenmistir.”> Kiiciik yastan itibaren hadis
O0grenimine baslad: iinlii muhaddislerden ders aldi. H. 235 muharrem
aymnda vefat etti.”® Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y ihtilafinin sonucu olarak yazilan
bir¢ok kitap bulunmasina ragmen bu boliimii almamizin sebebi Ibn Ebi
Seybe'nin Arap olmamasi ve Kife'li olusudur. Zira Ibn Ebi Seybe &rne-
&i, Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y ihtilafin1 cografi acidan yapilan isimlendirme-
ler olarak goren veya Arap Mevali ¢ekismesine indirgeyenlerin gozden
kagirdiginm diistindiiglimiiz bir 6rnektir. Musannef isimli hadis kitabinin
sonunda Ebu Hanife’ye reddiye adinda bir boliim vardir. Kendisi Ehl-i
Hadis ekoliiniin temsilcilerinden sayilmaktadir. Ilgili boliimde Ebu Ha-
nife’ye 125 konuda itiraz etmis olup bu konularin bazilarinda Ebu Hanife
ile ortak goriisii paylasan imamlar olsa da 6zellikle Ebu Hanife'yi se¢mesi
onun Ehl-i Re’y’in temsilcisi olduguna ve ekoliiniin etkili olduguna bir

isarettir. Ibn Ebi Seybe’nin itiraz ettigi konularda temriz sigalari®* kullan-
mas1 onun Ebu Hanife'nin gortisleri hakkinda net bilgi sahibi olmadigini
gosterebilecegi gibi gortislerini zayif gordiigiinii de gosterebilir. Boliime,
Ebu Hanife’nin Rasulullah (s.a.v)’den gelen hadislere muhalefet ettigi yer-
ler diyerek baslamistir. Hadisleri naklettikten sonra bana Ebu Hanife’nin
aksini dedigi ulast1 seklinde diyerek boliimii bitirmistir.

ibn Ebi Seybe'nin Ebu Hanife’ye olan itirazlarina cevap veren
ilk alim Muhyiddin Abdiilkadir el-Kuresi (v.779) olmustur. Kevseri'nin
belirttigine gore ed-Diirerii’l Miinife isimli eserinde genisce cevap vermistir.
Ancak eserin giintimiize ulasip ulasmadig bilinmemektedir. Kuresi’den
sonra Kasim b. Kutluboga (v.879) da bu konuyla alakal1 bir kitap telif et-
mistir. Bu itirazlara cevap veren diger bir isim ise Osmanli son donem
alimlerinden Muhammed Zahid el-Kevseri'dir. O, en-Niiketii't Tarife isimli

31 Age. 1:204

32  Ali Yardim, “’ibn Ebu Seybe, Ebu Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 19 (istanbul:
TDV Yay., 1999), 442.

33 Eba Abdilldah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimas-
Ki, Siyeru A’lamin’Nubela (Miessesetiir’Risale, 1982), 11:122.
34 Bknz. ibn Ebi Seybe, Musannef 6:277
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kitabinda konular1 enine boyuna ele alip Ebu Hanife'yi savunmustur.

3.3.Imam Buhari'nin Kitabu'l Kiraeti Halfe'l Imam ve Rafu’l Yedeyn fi's
Salah Isimli Eserleri:

Kitabu'l kiraeti halfe’l imam isimli kitabi, namazlarda riiktidan 6nce
ve sonra ellerini kaldirmayan Ehl-i Re’y fukahasina yazilmis bir eserdir.
El'Mektebetii’s Selefiyye tarafindan 1980 yilinda Pakistan’da nesredilmis-
tir. Kitabin igerigi konuyla alakal1 180 civarinda hadisi nakletmekten iba-
rettir.

Raf ‘ul-yedeyn fi’s-saldt. Namazda riikGia varirken ve riikGidan kal-
karken tekbir almanin stinnet olduguna dair olan eser, konuyla ilgili118
hadisi ihtiva etmekte olup birgok baskis1 yapilmistir .Ayrica Imam Buhari

Sahih’i basta olmak {izere bir¢ok eserinde gerek ismini vererek® gerek ise

“baz1 kisiler soyle demistir”* diyerek Ebu Hanife'ye elestiriler yoneltmis-
tir.

3.4.Tbn Batta ve ibdalu’l hiyel adl1 eseri:

Ebti Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Uk-
beri, h. 304 yilinda Bagdat'ta dogdu. Hatib el-Bagdadi, onun yaptig: ilim
yolculuklarindan sonra Ukbera’ya dondii ve evinde 40 y1l boyunca uzlete
cekilerek yillarca 6gretim faaliyetleriyle mesgul oldu® Hanbeli mezhe-
binin 6nde gelen isimlerinden sayilip Ebu Nuaym el-isfahani, ibn Hamid
gibi alimlerin de hocasidir. H. 387 yilinda Ukbera’da vefat etti.

Ibdalu’l Hiyel isimli kitabina, ii¢ talaka yemin eden kisiye ¢ikis
yolu bulan bir miiftiiniin fetvasi soran kisiye® cevap vererek baslamistir.
Kitabin basinda hamd ciimlelerinden sonra “Kétii mezheplerden ve ¢irkin
goriiglerden Allah bizi korusun"*diyerek baslamas hile-i seriyye ile bilinen
alimler hakkindaki goriisleri ile ilgili bize bilgi vermektedir. Kitabinda bu

35 Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cufi, et-Tarihul-kebir, (nesr. Dairatu’l Mearifi’l Islamiy-
ye), 8:81. Ilgili ibare soyledir:
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36 Buhari, Zekdt, 66.

37 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimas-
K1, Siveru A’lamin’Nubela (Miessesetiir’Risale, 1982), 16:529.

38 Kaynaklarda soran kisi hakkinda bir bilgiye rastlayamadik.

39 Ebi Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberd, ibdalu’l Hiyel (Beyrut: el-Mekte-
bu’l Islami) 3.
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fetvay1 veren kisiyi kast ederek® “nazileler konusunda fetva yetkisini kendi-
sinde goren kisi” ifadesini kullanmis ve soruya ayrintili bir sekilde cevap
verecegini sdyleyip kendisini taklit etmenin caiz oldugu fakihlerin vasfini

anlatmistir. Ardindan da konu 6zeline inip soruya cevap vermistir.* Fa-
kihlerin sifatlarmi anlatirken sik sik gorevini yerine getirmeyen alimle-
ri azapla miijdeleyen rivayetlere deginmesi ve daha kitabin basinda Hz.
Ali'nin fetvaya karsi cesur olan kisiler hakkinda soyledigi mevkuf olarak
gelen “Hicbir ilimde mesai harcamadiklart halde insanlar onlara alim ismini

verdiler”* s6ziinii nakletmesi onun, fakih ile sadece ismi fakih olarak s6h-
ret bulmus kisiler arasinda ayrima gittigini gostermekle beraber hile-i
seriyye prensibini hukuki olaylarin ¢oziimiinde kullanan fakihlere bakis
agisini bize gostermektedir.

Hiyel ile alakali miistakil olarak yazilan bu eser disinda kitapla-
rinin bir kismini hile konusuna ayiran fakihler vardir. Buhari, Sahih’in-
de “Kitabii'l-Hiyel” adl1 kissmda on bes ayr1 béliimde hile ile ilgili bazi
meseleleri kaydetmis, Tbn Kayyim da i7amu’1-Muvakki‘in isimli eserinde
meseleye genis sekilde yer vermis, ¢esitli acilardan konuyu ele almistir.
Sonra gelen fakihler hile konusunda ayrima gidip haram olan hileler, he-

lal olan hileler seklinde siiflandirmislardir.*® Konu ile baglantili zengin
bir literatiir vardir. Ayrintili incelenmesi makaleyi amacinin disia ¢ikarir
korkusu nedeniyle ilgili arastirmacilara birakiyoruz.

4. Sonug

Calismamizda Ehl-i Hadis — Ehl-i Re’y ihtilaflariin sebeplerini ve
bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan eserlerden olan el-hucce ala ehli’l medi-
ne, Kitabu’r Reddi Ala Ebi Hanife, Kitabu'l Kiraa Halfe'l Imam, Raful Yedeyn
Fis’Salah ve ibtalul’hiyel eserlerini inceledik. Temeli Hz. Peygamber za-
manina dayanan, seri metinleri anlama ve yorumlama bigimindeki tarz
farkliigindan ibaret olan bu ihtilafi gerek ge¢miste yasanan mihne vb.
olaylardan gerek mihnenden sonraki gerilim havasini yansitan kitaplarda
birbirlerine kars1 gosterilen reaksiyonlarin sertligi baz aliarak mezkur iki
ekolii gintimtiizde birbiriyle catistirmay1 yanlhs buluyor, her iki ekol ara-
sindaki bu metot farkliligini ve diger etkenleri gormezden gelerek biitiin
ihtilafi Araplar ile Mevaliler arasinda cereyan eden ¢atisma olarak gorme-

40 Ilgili fetvay1 veren miiftii hakkinda da bir bilgiye rastlamadik

41 Age. 34.
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43  Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli,  Idmii’l-
muvakkt ‘in ‘an rabbi’l- ‘dlemin, (Kahire, 1968) 3:242
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yi de analitik okumadan uzak bir diisiince olarak goriiyoruz. Nitekim her
iki taraftan da bunun aksi 6rnegini teskil eden bir¢ok alim vardir.

Esasinda mezkiir iki ekoliin ihtilaf sebepleri oldukca ¢ok boyutlu-
dur. O nedenle indirgemeci tutumlardan uzak durmak gerekir. Ayni za-
manda tek yonlii degerlendirmeler dogru sonuglar vermeyecektir. Basta
da belirttigimiz gibi iki ekol arasinda gegisli bir yap1 oldugundan dolay1
Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y kavramlarin gelisigiizel kullanmak isabetli de-
gildir. Bu kavramlarin gergevesi iyice aciklanmalidir. Ayrica Ehl-i Hadis
ve Ehl-i Re’y ayrismasi yalnizca ilk {i¢ asirda belirgindir. Daha sonraki
asirlarda Ehl-i Hadis ekolii bir¢ok agidan evrim gegirmis, rey konusunda
Ehl-i Re’yi geride birakmugtir.

Her alim kendi doneminde yasadig1 cografya adina en dogru ola-
rak diistindiigii seyi yapmaya ve zamaninin ihtiyaglara cevap vermeye ¢a-
lismistir. Gerek genis ictihat alani gerek fikhin kompleks yapist sebebiyle
ilgili alanlarda hatalar yapilmasi ¢ok tabii bir durumdur. Goriildiigii tize-
re genelde rolatif meselelerde ihtilaf olmus, dinin degismez ilkelerinde
tartisma yasanmamuistir. Bu da iki ekoliin birbirinden ¢ok uzak anlayislar
olmadigini gosterir. Dolayisiyla bir¢ok nedene dayanan bir ekol farklilig
olarak ele almabilir. Buradan yola ¢ikarak, Ehl-i Hadis’i atalar dinini taklit
eden anlayis olarak goriip seri meselelerin inceliklerine vakif olan tek fir-
kay1 Ehl-i Re’y olarak gostermeye calismanin isabetli bir tutum olmadig:
sOylenebilir.
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IMAM SERAHTNIN HANEFT MEZHEP
ALIMLERINiI ELESTIRMESI

Zhonuzok TURANUULY .
AYBU SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU TEMEL ISLAM BILIMLERI / HADIS ABD YUKSEK

LISANS OGRENCISI

Oz

Semsii'l-eimme Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (0.
483/1090) yetigdigi donemin en seckin alimlerinden oldugunu, nitekim
kendi hocasi hayattayken onun lakabi olan “Semsu’l-Eimme” “Imamlarin
Giinesi” ona verildiginden anlamak miimkiindiir. Yaklasik on yedi yillik
hapis hayatinda sonraki nesiller igin eserler yazmistir. Bu yazdig1 eser-
lerin en 6nemli ve hacimli olan1 el-Mebsut'tur. Bu eserinde imam Serahsi
kendi mezhep alimlerini yer yer gerekgesini gostererek elestirmis, sebebi-
ni agtklamis, varsa kendi fikrini beyan etmistir.

Biz bu calismada Hanefi fikhinin kurucularindan sonraki alimler
arasinda hanefi mezhebinin bel kemigi olarak sayilan imam Serahsi'nin
kendi alimlerine yonelik elestirilerini el-Mebsud adli eseri {izerinden
arastirmaya ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Serahsi, Elestiri, Hanefi, Imam.
Abstract

Shamsul-eimma Abu Bakr Muhammad b. It is possible to unders-
tand that Ahmed as-Serahsi (d. 483/1090) was one of the most distingu-
ished scholars of the period in which he was educated, as his nickname
“Shamsu’l-Eimma”, “The Sun of Imams”, was given to him when his tea-

203



204

iSLAM MEDENIYETININ YAPI TASLARI X

cher was alive. During his seventeen years in prison, he wrote works for
the next generations. The most important and voluminous of these works
he wrote is al-Mebsut. In this work, imam Serahsi criticized his own sect
scholars by showing the reason, explained the reason, if any, declared
his own opinion. In this study, we will try to investigate the criticism of
Imam Sarakhsi, who is considered as the backbone of the Hanafi madhhab
among scholars after the founders of the Hanafi figh, towards his own
scholars, through his work called al-Mebsud.

Keywords: Serahsi, Criticism, Hanafi, Imam.

Giris
1. Hanefi mezhebi

Hanefi mezhebi, imam Eb Hanife'nin (6. 150/767) ortaya koy-
mus oldugu sistem iizerine bina edilmistir. Asil adi Nu'man b. Sabit olan
Ebhi Hanife, ictihat faaliyetinde bulunurken bir mezhep kurmay: planla-
mamistir. O'nun yogun igtihat faaliyetleri, nce Irak toplumu tarafindan
daha sonra ¢ok miisliiman tarafindan kabul goriiliip bir mezhep haline

gelmis.!

Ebti Hanife, fikih dersini hocast Hammad b. Siileyman’dan almas.
Hammad b. Siileyman yoluyla fikihta 6nde gelen Ali b. EbGi Talib, Abdul-
lah b. Mes'ud ve Omer b. Hattab gibi sahabilere ulasmaktadir.> Tabiun
doneminde de, Hz. Peygamber ve sahabe devrinde de oldugu gibi, akil
yliriitme, muhakeme yapma ve olaylar1 birbirine kiyas etme seklinde rey
kullanimi, hadisgiler tarafindan olsun, rey ekolii olarak taninan kimse-
ler tarafindan olsun, kullanilmis olmasina ragmen, karsilikli fikirlerinen
dolay1 Hicaz ve Irak; (hadisci ve reyci) olarak tamindigim biliyoruz.? Ebc
Hanife de akilciligi, hadis anlayisi ve elestireliriyle rey ekolii olarak bilin-
mektedir. O'nun 6grencileri de aymn1 yolda gitmislerdir.

Ebi Hanife, nereden gelse gelsin dogru ve hakli olan1 tercih pren-
sibinden hareketle, her tiirlii goriis ve delile acik olmustur. Bu yiizden
zaman zaman kendi hocalar1 da dahil olmak {izere tabilindan bazilarinin

1 Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde Igtihat Felsefesi, (Istanbul: Diisiin Yaymcilik Yay.,
2017), 87.
2 Genis bilgi igin bkz. Ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi

Mezhebinin Hadis Metodu, (Ankara: DIB Yay., 2018), 20-21; Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde
Ictihat Felsefesi, 88.

3 Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis hakinda genis bilgi igin bkz. M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y”, DIA,
(Igtanbul: 1994), 10/520; Salim Ogut, “Ehl-i Hadis”, DI4, (istanbul: 1994), 10/508.
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gortislerine karsi gelmis,* talebeleri ve bu mezhebin biiyiik imamlar1 da
bu yolu izlemislerdir.

Ebhi Hanife’nin kendi hocalarina muhalif kaldig1 6rnekleri burada
zikretmeye yarar vardir.

1- Ebti Hanife’'nin hocas1 Hammad namaz kilarken, yanindaki
adamin aksirmasi iizerine ona “yerhamukallah” diye karsilik
vermis ve bu hususu Ibrahim en-Nehai’ye sorunca o, kardesin
icin dua etmissin, bir sey gerekmez demistir.

EbG Hanife ise hem hocasina hem de hocasinin hocasina katilma-
digin belirleyerek: “Namazda aksirana karsilik vermek namazi bozar.”
demistir. Ciinkii o peygamberden gelen rivayte dayanarak onlara muhalif

gelmistir.®

2- Ibrahim en-Nehai, “Bir kimse abdestte ve gusiilde agiza ve
buruna su vermeyi terkederse her ikisinde de hiikiim ayni-
dir, iade etmesi gerekir.” derken, Ebi Hanife agiza ve buruna
su vermenin abdestte siinnet, gusiilde ise farz oldugunu

belirtmektedir.®

Daha 6nce bahsettigimiz gibi, Ebti Hanife nereden, kimden gelse
gelsin dogru ve hakli olani tercih etmis ve 6grencileri bu yolu takip et-
mistir. Imam Ebéi Hanife'nin bizzat grencisi olmamasina ragmen Imam
Serahsi (6. 483/1090) de bu yolu takip etmistir. Bizim asil konumuz olan
Imam Serahsi'nin kendi imamlarin elestirmesi hakkinda asagida soz ede-
cegiz.

2. imam Serahsi'nin Bas Imamlarin Goriislerine Yénelik
Elestirileri

Burada Mairamkan Isabaeva’nin, el-Mebsut Cercevesinde Serah-
sinin Hanefi Fakihlerine Yonelik Elegtirileri, adli tezinen yararlandik.
Imam Serahsi'nin elestirilerini kisaca burada yer vermeyi dogru bulduk.

Serahsi’nin tam ismi Ebx Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Eb1
Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090).”

Hanefi mezhep birikimi icinde Serahsi’nin ve eserlerinin ayrica-
likl1 bir yonti vardir. Kuskusuz Hanefi fikhi denildiginde Serahsi ve onun
eseri el-Mebsit akla en basta gelen isimler arasinda yer alir. Serahsi, Hane-

Unal, Imam Ebu Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 85.
Unal, fmam Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,85.

Unal, Imam Ebu Hanife nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 86.
Muhammed Hamidullah, “SERAHSI Semsiileimme”, Did, (istanbul: 2009), 36/544.
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filerin hem ustl, hem de furu’unun bize intikal ettirilmesinde onemli bir
role sahiptir. Ayrica en azindan bize ulasan bilgi ve belgeler cercevesinde
bakildiginda-Maveraiinnehir Hanefiliginin hi¢ tartismasiz en 6nemli tem-
silcisidir.?

Serahsi Buhara’da Semsii'l-Eimme Abdulaziz el-Halvani’den ders
almistir.’ Kaynaklar; Serahsi'nin, el-Mebstit'u, Karahanlilardan Hasan
Han (1075-1103) zamaninda, mesru olmayan vergileri 6dememeleri icin
halki galeyana getirmek gibi durumda suglu bulunarak hapsedildigi Oz-
gen kalelerinin birinde bulunan zindanda'' hi¢bir kaynaga basvurmadan,
yaklagik on beg y1l boyunca kuyu bagina toplanan talebelerine imla ettird-
igine dair fikir birligi icindedirler. Ozgen zindaninda onca yil yatmasi ve
kabrinin de orada bulunmasi siyasi sebeplerden kaynaklanmistir.

Serahsi'nin el-Mebstit adli eseri aslen Hakim es-Sehid* (0.
334/945)'in el-Kafi adli eserine yazilmis bir serhtir. Hakimii’s-sehid soz
konusu eserinde fmam Muhammed’in “zahirii'r-rivaye” adi verilen es-
erlerini 6zetlemigtir. Ebii'l Fazl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Mervezi el-Belhi el-Hakim es-Sehid’dir. Uzun siire Buhara'da kadilik
yapmuistir ve adaletiyle taninmustir. Ders halkasina donemin 6nde gelen-
lerinin de katildig1 bilinmektedir. Cok yonlii alim olmakla birlikte bir¢ok
eseri glinlimiize ulasmamuistir. Eserlerinden el-Kafi Hanefi Mezhebindeki
zahirii'r-rivaye gortislerin tespiti konusunda giivenilir kaynaklardan biri

sayilir.”?

Serahsi, Ozgen’de zindanda mahpusken talepler iizerine tedrisle
mesgul olmay1 kabul ederek bu ise Imam Muhammed b. Hasen es-Sey-
bani (6. 189/805)'nin ‘el-Asl’ isimli eserinin hiilasasi olan Hakimii’s-Se-
hid el-Mervezi'nin (6. 334/945) “el-Muhtasar” adli eserini serh ederek
baglamigtir.’®

el-Kafi ismiyle tanman el-Mervezi'nin “Muhtasar1”, Hasen

8 Osman Guman, “Serahsi’nin El-Mebsit Adli Eseri Cergevesinde Mecaz Delilleri”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: X111, Say1: 23 (2011/1), 36.
9 Joseph Schacht, Serahsi’nin Hayati ve Eserleri Hakkinda Bazi Notlar, ¢ev. M. Esad Kiliger,

900. Oliim Y1ldéniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islaim Huk{ik¢usu Semsu’l-Eimme es-Serahsi Armagani,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, LXIII, 1965, 7.

10 Salih Tug, Eserlerinde Raslanan [fadelerine Gére Imam Serahsi nin Hapis Hayati, 900. Oliim
Yildéniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islim Hukikc¢usu Semsu’l-E’imme es Serahsi Armagani, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, LXIIL, 1965, 43.

11 M. Cevat Aksit, Semsii’l-Eimme Ebl Bekr Muhammed B. Ahmed Ebt Sehl Es- Serahsi Ve
Kitabu’l- Mebsit’u Uzerine Notlar, 4.

*  Samaniler zamaninda vezirlik yapan Hanefi Fakihi.

12 Besir Goziibenli, “Hakim es-Sehid”, DIA, (istanbul: 1997). 15/195-196.

13 Mairamkan Isabaeva, el-Mebsut Cergevesinde Serahsi’nin Hanefi Fakihlerine Yonelik Elestir-
ileri, (Yiiksek Lisans tezi, Sakarya Universitesi, 2013), 5.
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es-Seybani tarafindan telif edilen eserlerin ihtisar edilmis halidir. Ser-
ahsi'nin “Mebstt” adli kitabi, Hakimii’s-Sehid Mervezi'nin zikri gecen
“Muhtasar1” tizerine yapilmis otuz ciltlik bir serh olup Hanefi fikhini del-
illeriyle birlikte ele alan mevcut en hacimli eserdir."

Hanefi fikhinda “Semsii’l-eimme” denilince Serahsi, “el-Mebs{it”
denilince de Serahsi’nin Mebs{it'u anlasilir. Serahsi eserinde kendisine ait

olan goriisleri farkli ifadeler kullanarak dile getirir."®
2.1. Imam Serahsi’nin Ebai Hanife’ye yonelik elestirileri

Serahsi’'nin kurucu imamlar iginde EbGi Hanife'nin zahiru'r-rivaye
kapsaminda yer alan goriislerine yonelik dogrudan bir elestirisini tespit
edilmemistir.”* Onun EbtG Hanife’nin zahiru'r-rivaye kapsaminda yer al-
mayan ve ¢cogunlukla “rivayet edildigine gére”, “hikaye edildigine gore”,
“nakledildigine gore” seklinde aktardig1 kimi goriislere yonelik elestiri-
ler aslinda biiyiik dlgtide rivayetin sithhatine yonelik elestiriler olarak de-
gerlendirilmelidir. el-Mebsut gibi capl bir eser boyunca Serahsinin, Eb(i
Hanife’ye aidiyeti kesin veya kuvvetli olan bir goriis hakkinda agiktan
herhangi bir elestiri ortaya koymamis olmasi bir yandan onun Ebi Hani-
fe’ye olan saygisini gosterdigi gibi daha da 6nemlisi onun mezhebin en
biiyiik imaminin (imam-1 azam) fetva ve goriislerine biiyiik bir deger ver-
digi ve bu goriisleri kendisi agisindan giivenilir buldugunu da gostermek-
tedir. Kanaatimizce bunun muhtemel sebepleri arasinda tarihsel stirecte
Ebli Hanife’ye yonelik basta baz1 hadis ¢evrelerince yoneltilen elestirilere

kars1” Ebi Hanife'yi mezhep iginden elestiriye tabi tutarak bir anlamda
karsit gruplarin elestirilerine malzeme teskil etmeme diisiincesi de yat-
maktadir. Serahsi'nin Ebi Hanife diginda bagta EbGi Yusuf olmak {izere
Imam Muhammed ve Imam Ziifer'in gortiislerine yonelik dogrudan eles-
tiriler yonelttigi goriilmektedir. Bu elestiriler temelde s6z konusu imam-
larin EbG Hanife’'nin goriisiinden farkh goriis ileri siirdiigii meselelere
ozgiidiir. Bir bagka deyisle aslinda Imam Serahsi'nin Eb&i Hanife'nin 6-
rencilerine yonelttigi elestirilerin temelinde de Ebi Hanife'nin goriistinii
onceleme diisiincesi bulunmaktadir. Bu boliimde Serahsi'nin mezhebin
kurucu imamlar1 olan Eb{i Yusuf ve Imam Muhammed’e yonelik elestiri-
lerini 6rnekler tizerinden ele alacagiz.

2.2. Ebii Yusuf'un Gériislerine Yonelik Elestirileri

Eb(i Yusuf Ya’kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kufidir (6.
182/798). Ebli Hanife’nin dnde gelen talebesi, miictehid hukukgu, ilk ka-

14 Isabaeva, “el-Mebsut Cercevesinde Serahsi’nin Hanefi Fakihlerine Yonelik Elestirileri”, 5.
15 Bu ifadelerin el-Mebsiit’ta gectigi yerlerin bir listesi i¢in bkz. M. Cevat Aksit, a. g. e., 8.
16 Isabaeva, “el-Mebsut Cercevesinde Serahsi’nin Hanefi Fakihlerine Yonelik Elestirileri”, 8.

17 Mustafa Uzunpostalci, “Ebu Hanife”, 10/135.
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dilkudattir. EbG Yusuf fikih ve hadis bilgisinin yarn sira tefsir, siyer, me-
gazi ve eyyamii'l-Arab sahalarinda da uzman bir alim olarak goriiliir.'

Ebti Yusuf, KGife'nin 6nde gelen alimlerinden Ibn Ebtt Leyla’ya da
uzun siire 6grencilik yapmis olmakla birlikte en ¢cok Ebi Hanife'nin etki-
sinde kalmigtir. Bununla birlikte EbG Yusuf'u, Eb Hanife'nin bir mukal-
lidi olarak gormek de dogru degildir. Zira pek ¢ok meselede hocasindan
farkli goriis ve kanaatler ileri stirmiistiir. Hanefi fikih literatiiriinde Eb(i
Hanife'nin goriigleri yaninda Eb{i Yusuf ve Imam Muhammed gibi Ebfi
Hanife'nin 6grencilerinin goriislerine de yer verilmesi Eb(i Hanife'nin

ogrencilerinin ictihadi bir mevkiye sahip olduklarini gostermektedir."
Serahsi'nin Ebi Yusuf'un goriislerine yonelik elestirileri incelendiginde
bunlarin bir kisminin zahiru'r-rivaye kapsaminda yer aldig1 bir kisminin
ise ozellikle EbGi Yusuf'un el-Imla adli eserini nakleden dgrencileri araci-
ligryla dile getirilen goriisler oldugu yahut Ibn Semaa vb. Ebi Yusuf'un
ogrencilerince aktarilmis gortisler oldugu goriiliir.

Domuz derisinin tabaklanmasi

Eb(i Yusufa gore domuzun derisi tabaklandiginda temiz olur. Se-
rahsi bu goriisii dogru bulmaz. O, domuz derisinin tabaklanmasi miim-
kiin olmadigini belirtir. Sebep olarak ise insan derisi gibi domuz derisinin
de iist iiste ¢ok katl1 derisi oldugunu, dolayisiyla temiz olmamasi temizle-
yici olan tabaklanmay1 kabul etmemesine bagh oldugunu belirtir. Ayrica
domuzun kendisi pis oldugunu, bundan dolay1 derisinin de pis oldugunu
belirterek, sebebinin ise deri de domuzdan bir parca olduguna dikkat ce-
ker.? Serahsi’nin burada elestirilerini iki temele dayandirdig goriilmekte-
dir: Bunlarin birincisi domuzun “necisiil-ayn” bir varlik olmasi, digeri ise
domuz derisinin yapisal 6zelligidir. Hangi 6zellik dikkate alinirsa alinsin
Eb( Yusuf'un goriisiiniin kabul edilemeyecegini belirtir.

Cuma’dan sonra kilinan nafile namaz

Serahsi’nin belirttigine gore Cuma namazindan sonra alti1 rekat
nafile namaz kilmir. Hz. Ali 6nce dort, sonra iki rekat kiliacagini soyle-
mis, Hz. Omer ise 6nce iki sonra dort rekat kilinacagini sdylemistir. Ebé
Yusuf bu konuda Hz. Ali'nin goriisiinii esas almis, bunu gerekgelendi-
rirken de soyle demistir: “Kisi, Cuma’nin farzindan sonra onun misli bir
nafile kilmis olmasin diye 6nce dort rekat sonra iki rekat nafile namaz ki-
lar.”*! Serahsi’ye gore bu giiglii bir goriis degildir; ¢linkii Cuma namazi iki
rekat olsa bile aslinda dort rekat gibidir. Zira Cuma’nin hutbesi de Cuma

18 Salim Ogiit, “Ebu Yusuf”, D4, (istanbul: TDV Yay., 1994), 10/262.
19 Ogiit, “Ebu Yusuf”, 10/263.
20 Serahsi, Mebsiit, Kitab 'ul-Mebsiit, (Beyrut: Darii’l-Marife, 1978), 1/202.

21 Serahsi, Mebsiit, 1/157.
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namazinin yarist konumundadir.
Necis bir yerde secde etmek

EbG Yusufdan rivayet edildigine gore namaz kilan biri pis yere
secde eder, sonra secdeyi temiz bir yerde yenilerse namaz caiz olur. Serah-
sl ise, namaz kilan kimse baslangig tekbiri alirken pis bir yerde bulunmus-
sa, sanki namaz i¢in hi¢ tekbir almamis gibidir der.?? Serahsi’nin burada
elestirisini namazin baslangic anina dayandirdig: goriilmektedir. Baglan-
gi¢ aninda namaz kilinan yerin namaza miisait olmamasi, zaten namazin
in’ikadin1 engellemektedir.

Kocanin bosama konusunda karisina tercih hakki sunmasi

Bir erkek karisina “ne zaman istersen” demek suretiyle evliligi
devam ettirip ettirmeme konusunda tercih hakki sunsa ya da ya da “is-
tedigin zamanda talak secim yetkini kullanabilirsin” dedikten sonra esini
bain talakla bosasa, ardindan ayni kadinla tekrar evlense, kadin kocanin
onceki soziine binaen bogsanmay1 tercih etse Ebti Yusuf’a gore kadin bos
olmaz, ¢iinkii 6nceki soziin hitkmii ortadan kalkmistir. Ebi Yusuf'a gore
koca, esine verdigi bosama yetkisini bizzat gerceklestirmekle bir anlamda
karisina verdigi yetkiyi ondan geri almistir. Serahsi Ebti Yusuf'un yuka-
ridaki gortistinti zayif bulur; gerekge olarak ise “talak (sayis1) birden gok-
tur” diye belirtir. Kocanin gergeklestirdigi talak sayisinin, kadina verdigi
talakin sayistyla ayni olmadigin belirtir. EbG Yusuf, goriisiinii destekle-
mek tizere su kiyasi kullanir: Bir kimse baskasina: “Su bugday yiginindan
bir dlgegini sat” dese sonra da kendisi o bugday yigininda bir dlcek satsa

vekil azledilmis olmaz.?

Burada Serahsi elestirisini “satim konusunda vekalet verme” ko-
nusuna kiyasla dile getirmektedir. Eb( Yusuf'un “koca, yetki verdigi seyi
bizzat kendisi yapmustir” derken, talaki bir taneymis gibi degerlendirme-
sini dogru bulmadigini ortaya koymus olmaktadir.

Zihar ve talakin ayn1 anda gerceklesmesi

Eb{i Yusuf'un zahiru'r-rivaye kapsaminda yer almayip el-fmla ki-
tabimnin ravileri tarafindan nakledilen bir goriisii su sekildedir: Bir erkek
karisina “sen bana haramsin anamin sirt1 gibi” dediginde bu s6ze binaen
bir yandan zithar meydana gelir, diger yandan kisinin niyeti sebebiyle de
talak gerceklesmis olur.

Serahsi bu goriisii zayif bulur. Sebep olarak sunu ileri siirer: “Sen
bana haramsin” soziiyle bosama gerceklesmis kabul edilirse “anamin sirt1

22 Serahsi, Mebsiit, 1/204.
23 Serahsi, Mebsiit, 6/215.
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gibi” ifadesi bosama gerceklestikten sonra sdylenmis olur Kadin bos diis-
titkten sonra zihar yapmak ise zaten gecerli degildir. Serahsi, “Sen bana
haramsin” soziinde bosama ve ziharin birlikte gerceklesmis kabul edil-
mesini ise “bir soziin iki farkli anlama gelmesi miimkiin olmaz” diyerek

cevaplar.®* Serahsi’'nin burada elestirisini zamansal tahlile dayandirdig:
goriilmektedir. Zamansal tahlil acisindan sozlii ifade dikkate alindiginda
bosama meydana geldikten sonra zihara iliskin s6ziin bir anlami bulun-
mamakta, es zamanlilik kabul edildiginde ise bir s6zli ayn1 zamanda iki
zit anlama yorma s6z konusu olmaktadir.

Lian

Serahsi'nin Ebi Yusufa yonelik bir baska elestirisi yine zahirii'r-ri-
vaye kapsaminda yer almayan bir goriisiine yoneliktir. Ibn Semaa’nin Ebfi
Yusuf'tan naklettigine gore bir kimse karisina zina isnadinda bulunduk-
tan sonra kadinin zina ettigine dair dort sahit getirse, bu sahitler adil ol-
masalar koca, hanimu ile lian yapar. Ciinkii koca, karisina zina isnad et-
mekle lian yapmay1 gerekli kilmistir. Bu lian ancak kadinda zina sugunun
sabit olmasiyla diiser. Serahsi kocanin bu durumunu yabanci bir erkegin
kada zina isnadinda bulunmasina kiyaslayarak Ebt Yusuf'un goriisiinii
elestirir. Zina suglamasinda bulunan kisi, yabanc birisi olsaydi ve belir-
tilen nitelikte dort sahit getirseydi kendisine ceza uygulanmazdi. Iste on-
dan dolay1 koca da lian yapamaz® der. Serahsi'nin buradaki elestirisini
kiyasa dayandirdigr goriilmektedir. Kocanin buradaki durumu, yabanci
bir sahsin zina isnadindaki durumuyla kiyaslanmakta ve bu kiyas dogrul-
tusunda Eb( Yusuf'un goriistiniin dogru olmadig1 ortaya konulmaktadir.

Yemin

Bir insan “Ben eger soyle yaparsam Yahudi olayim, Hiristiyan
olayim” derse, Ebi Yusufa gore, gecmis zaman, gelecek zamana kiyas
edilerek kafir sayllmaz. Ciinkii bu s6zleri gelecekteki bir ise baglayarak
sOylemek yemindir. Bunu sodyleyen kisi, geregini yapmamasi durumun-
da Allah adma yaptig1 yeminde oldugu gibi kefaret der. Ote yandan bu
sozler, ge¢mis bir sey icin sOylenirse yalan yere yapilan yemin gibidir der.
Serahsi bu goriisiin mutlak olarak alinmasmi dogru bulmaz, bir ayrima
gider. Buna gore bu sozii sdyleyen kimse, soziin halk arasinda yemin ola-
rak kullanildigini bilerek sdylemisse ister ge¢misteki ister gelecekteki bir
sey i¢in soylesin dinden ¢ikmaz. Zira halk arasinda bu s6z dinden ¢ikmak
amaciyla kullanilmaz. Kisi halkin bu s6zii hangi anlamda kullandigini bil-
meksizin, bu soz ile kafir olacagini1 zannederek soyliiyorsa ister ge¢mis bir
sey i¢in isterse gelecek bir sey icin sdylesin dinden ¢ikmis olur. Zira onun

24 Serahsi, Mebsiit, 6/229-230.
25 Serahsi, Mebsiit, 7/55.
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bu yaptig1 kafirlige razi olmaktir.?® Serahsi burada sdylenen soziin Orfte-
ki yani giinliik halk kullanimindaki anlamindan ve sozii sdyleyen kisinin
bu anlamui bilip bilmemesinden yola ¢ikarak bir ayrim yapmakta ve Ebii
Yusuf'un goriisiine yonelik elestirisini de bu ayrima dayandirmaktadr.

Fasigin Sahitligi

Bilindigi tizere bir kimsenin sahitliginin kabul edilmesi i¢cin o ki-
side fisk 6zelliginin bulunmamasi gerekir. EbG Yusuf'tan soyle bir goriis
nakledilmistir: “Fasik kimsenin insanlar i¢inde saygideger bir yeri varsa
ve kisilik sahibi biri ise sahitligi kabul edilir.” Ebt Yusuf'un bu goriisiiniin
gerekgesi “boyle bir kimsenin sahitliginde yalan ihtimali olmamas1”’na
baglanmistir. Boyle bir kimse toplum iginde saygin bir mevkide bulun-
dugundan dolayi hi¢ kimse s6z konusu kisiyi para ile sahitlik etmesi icin
tutmus olamaz. Ayrica sahsiyet sahibi olmasi da bu kisiyi yalandan uzak
tutmaktadir. Serahsi bu konuda bir istisna yapilmasini dogru bulmaz. Fa-
sik bir kimse toplum iginde saygin bir konumda bile olsa sahitligi kabul
edilmez. Ciinkii bir kimsenin sahitliginin kabul edilmesi ve bu sahitlige

gore uygulama yapilmasi o kimseye duyulan sayginin geregidir.”’ Oysa
fasik bir sahis igin her ne kadar toplum nezdinde bir sayg: gosterilse bile
dini acidan bir sayginlik s6z konusu degildir. Burada Ebti Yusuf'un fasik
hakkinda “toplum iginde itibar sahibi olan ve saygin bir yeri olan” ve “ol-
mayan” seklinde bir ayrima gitmesi Serahsi tarafindan dogru bulunma-
maktadir. Bu noktada toplumsal yargilara degil dinin agiklamalarina ba-
kilmas: gerektigi esasindan hareket eden Serahsi fasiga boyle bir makam
taninmasini dogru bulmadig1 anlasilmaktadir.

2.3. Imam Muhammed’e yonelik elegtirileri

Tam ad1 Ebti Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Sey-
bani (6. 189/805) olan Imam Muhammed, Ebi Hanife'nin énde gelen
talebesidir. Eserleriyle Hanefi mezhebinin goriislerini kayit altina alan
miictehiddir. Ebi Hanife'nin diger 6grencilerinde oldugu gibi Imam Mu-
hammed’in ictihaddaki derecesi hakkinda da farkli goriisler ileri siiriilme-
kle birlikte onun mutlak miictehid seviyesinde oldugu goriisii daha kuv-

vetli kabul edilmektedir.?®
Kéleyi 6zgiir kilma

Imam Muhammed, bir kole ozgiir kilan kisinin bu iglemi
glivence altina alabilmek amaciyla bunu bir belge ile kaydetmesinin
gerekli oldugunu belirtir. Bu belge yazilirken ihtiyata riayet edilmeli

26 Serahsi, Mebsiit, 8/134.
27 Serahsi, Mebsiit, 16/131.
28 Aydin Tas, “Muhammed b. Hasen es-Seybani,” Di4, (Istanbul: TDV Yaymevi, 2010), 39/38.
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higbir elestiriye meydan vermeyecek sekilde yazilmalidir. Bu yiizden
kisi bu belgede “Ben seni Allah rizasi icin 6zgiir kiliyorum” ifadesi de
yer almalidir; ¢iinkii kimileri “6zgiir kilan Allah rizasini kastetmezse,
ozgiir kilma gegerli olmaz” demektedirler. Serahsi Imam Muhammed’in
bu goriisiine itiraz eder. Ona gore kolenin 6zgiir kalabilmesi icin belgede
yazili olan seyin bir hiikmii yoktur. Hatta kisi “seni seytan icin 6zgiir
kildim” bile derse 6zgiir kilma islemi gecerli olur. Serahsi’ye gore kole
azat eden kisi baz1 hakimlerin bilgisizliginden kaginmak i¢in bunu yazarsa
iyi olur.” Burada goriildiigii izere Serahsi “Allah rizasi i¢in” seklinde bir
ifadenin yer almasini uygun gérmekle birlikte bunu sart kogsan Imam Mu-
hammed’in goriisiine katilmamaktadir. Burada fmam Muhammed’in isin
kazai yoniine, Serahsi'nin ise diyani yoniine bakarak hiikiim verdigini ve
aslinda aralarinda 6zde bir ihtilaf olmadigini1 da séylemek miimkiindiir.

Miirted kole ile 6zgiirliik s6zlesmesi yapilmasi

fmam Muhammed’e gore bir kimsenin miirted kolesini satip
bedelini almasi caiz olmakla birlikte bu kole ile kitabet akdi yapip
kitabet bedelini almasi caiz degildir. Ciinkii bir kimse dinden ¢iktiginda
o kimse hiikmen 6lmiis kabul edilir ve mallar1 mirasgilarina ge¢mis gibi
degerlendirilir. Ayrica miikatebe akdi eger vekil tarafindan bir baskasi
adina yapiliyorsa akdi yapan kimsenin bu akde dayanarak bedeli alma
yetkisi olamaz. Halbuki satis sozlesmesi, akit bir bagkas1 adina da yapilsa,
akdi yapan kisi satim bedelini alabilir. Serahsi, Imam Muhammed’in
bu goriisiiniin tartismaya agik oldugunu belirtir. Ciinkii bir kimsenin
Miisliiman oldugu bir donemde kazandig1 malin: irtidat ettikten sonra
satmasi, tekrar Miisliiman olmadikg¢a caiz degildir. Miisliiman olduktan
sonra ise hem miikatebe bedelini hem de satim bedelini alabilir. Yukarida
belirtilen fark, ancak satim sézlesmesinin ve miikatebe akdinin dinden
¢itkma (irtidat) olaymndan oOnce yapilmasi durumunda gecerlidir. Bu
durumda, dinden ¢ikma fiilinden sonra miikatebe bedelini alamaz. Ama
satim bedelini alabilir. Ciinkii bu kisi dinden ¢iktig1 igin tipki ticarete
izinli bir kole, bir sey satip sonra kisitlandiginda oldugu gibi, onun almas:

gegcerlidir.?
Mecusinin 6ldiirdiigii hayvanin telef edilmesi

Imam Muhammed’den bir rivayete gore; atese tapan kimsenin
(bogazlamaksizin) sopa ve benzeri bir sey ile vurarak oldiirdiigii hayvani
Miisliiman gasp ve telef ettiginde onu 6demekle yiikiimlii olmaz. Bu,
kendiliginden 6lmiis olan hayvan gibi veya kan gibi degerlendirilir.
Ayrica bu, zimmet ehlinin inancina gore mal degildir. Yine Hz. Peygam-

29 Serahsi, Mebsiit, 7/62.
30 Serahsi, Mebsiit, 8/42.
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ber “Atese tapanlara, ehli kitaba uyguladigiiz hiikiimleri uygulaym”
buyurduguna gore Mecusilerle ilgili hiikiimleri ehli kitabin hiikiimleri
tizerine dayandirmakla yiikiimlii tutulmus bulunmaktayiz. Serahsi’ye
gore bu gerekce zayiftir. Sebebini soyle agiklar: Hanefiler Mecusile-
ri biitiin hiikiimleri bakimindan ehl-i kitap gibi kabul etmez. Ornegin
nikahlarin hiikiimleri agisindan Mecusilerin dogrudan kendi inanglarinm

dikkate alir.?' Serahsi’nin burada Imam Muhammed’in ulastig1 hiikiim-
den ziyade gerekgeyi elestirdigini gormekteyiz. Elestiri sebebi ise Imam
Muhammed’in hadisi umum manadaanlamaszyla ilgilidir.

Savas esirlerinin hitkmii

fmam Muhammed’den sdyle bir rivayet nakledilmistir: Putperest
Araplar savas esiri olarak alindiginda onlar kolelestirilemezler.
Miisliimanlarin onlar iizerinde sabit bir hakki gerceklesmis olmadigindan
onlarin karsiliksiz olarak veya fidye karsiligi serbest birakilmasi
Miisliimanlarin herhangi bir hakkini ortadan kaldirmaz. Serahsi’ye gore
bu goriis zayiftir; ciinkii esirleri karsiliksiz veya fidye karsilig1 serbest
birakma hiikmii neshedilmistir. Devlet bagkani, Miisliimanlar ag¢isindan
genel bir yarar gormedigi slirece bunu yapamaz. Ayrica Siimame ile ilgili
hadiste de bunun yiiriirlitkten kaldirildig1 goriilmektedir.”> Serahsi'nin,
Imam Muhammed'in gériisiine yonelik elestirisini iki unsura dayandirdig:
gortilmektedir. Bunlarin birincisi nesih, ikincisi de hadistir.

Siif'a (6nalim)

Imam Muhammed’e gére bir kimse, suf’a hakkina konu olan bir
arazisinin yarisini sahih bir satim akdiyle diger yarisinu fasid bir satim
akdiyle satsa, arazinin bir kismi biitiin gibi degerlendirilerek fasid satim
akdiyle satilmig olan boliim saticiya geri dondiiriiliir. Sufa hakkina
sahip olan kisi arazinin ilk yarisin1 sahih satim akdinde zikredilen bedeli
Odeyerek ikinci yarisin, fasid satim akdinde ileri siiriilen bedeli 6deyerek
alir. Serahsi fasid satim akdiyle satilan arazinin yaris1 hakkindaki
hiikmii dogru bulmaz. Ona gore burada suf’a hakkma sahip olan kisi
iki segenekten birini segme hakkina sahiptir: Bunlarin birincisi, arazinin
degerinin yarisin1 6deyerek onu satin almak, digeri ise fasid satim akdinde

ileri siiriilen bedeli 6deyerek satin almaktir.”® Burada Serahsi’nin Tmam
Muhammed’in goriisiine yonelik temel elestirisi, onun fasid satim akdini
sahih satim akdi gibi degerlendirmesi ve bunu tek secenek olarak ortaya
koymasidir. Zira fasid satim akdi ile satilan kisimda satim bedelinin dik-
kate alinmasi tek secenek olarak sunuldugunda fasid ile sahih arasinda

31 Serahsi, Mebsiit, 11/103.
32 Serahsi, Mebsiit, 10/25-26.
33 Serahsi, Mebsiit, 14/149.
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fark kalmamig olacaktr.
Oliim hastasinin borg ikrar etmesi

Imam Muhammed’in belirttigine gére 6liim hastaliginda olan
bir kimse mirasgis1 ve yabanci bir sahis lehine borg¢ ikrarinda bulunsa;
ikrarda bulunan kisi bu iki sahs1 ortak kilma konusunda yalan séylemisse
veya yabanci gahis ortakligi inkar ederek “benim onda begytiz dirhem
alacagim var, benimle onun mirasgis: arasinda ortaklik yok” derse Imam
Muhammed’e gore ikrar, yabanci sahsin payi agisindan sahih olur.
Serahsi, Imam Muhammed’in bu goriistiniin kuvvetli olmadigini belirtir.
Ona gore bu ikrar her bakimdan gecersizdir. Zira 6liim hastaliginda olan
kimse “ortak bor¢” ikrarinda bulunmustur. Bu ikrardan kendi mirasgisi
yararlanmakta oldugundan borcu ortak borg olarak kabul etmek miimkiin
degildir. Ortak bor¢ disinda da bu borcu kabul etmek miimkiin degildir;
¢iinkii o zaman bu borg, kisinin ikrar ettiginden farkli olur. Diger yandan
ortakliga son vermek ortak mali paylasmakla olur. Zimmetteki alacagi

paylasmak ise caiz degildir.* Burada Serahsi’nin Imam Muhammed'in
goriisiine yonelik temel elestirisi aslinda “boliinmesi miimkiin olmayan
seyi bolmeye calismak” seklinde 6zetlenebilir. Niteligi agisindan bolin-
meyi kabul etmeyen ortak borcu, bir kimse agisindan sahih kabul edip
diger kimse agisindan gegersiz kabul etmek Serahsi’ye gore miimkiin ol-
madigindan Imam Muhammed'in goriisii bu meselede zayif goriilmiistiir.

Sonuc¢

Bu calismada biz Imam Serashsi’'nin sadece bir sarih olmadigini
gorebildik. Hanefi mezhebinin bag imamlarinin kitaplarin gserh ederek
kendi ifadelerini de belirtmistir. Ayrica Imam Eb(i Hanife’'nin goriislerine
kars1 gelmemesi ¢ok ilgingtir. Onun Ebi Hanife'nin zahiru'r-rivaye kap-
saminda yer almayan ve siibut agisindan giiclii goriinmeyen kimi goriisle-
rine yonelik elestirileri, dogrudan Ebi Hanife'nin goriisiine degil, s6z ko-
nusu rivayetlere yonelik elestiriler olarak degerlendirilebilir. Serahsi'nin
EbG Hanife’ye yonelik herhangi bir elestiri yoneltmemesi ve eseri boyun-
ca ihtilafli biitiin konularda Ebti Hanife’nin goriisiinii benimsemesi, bir
yandan mezhebin “kurucu imamina” yonelik saygisini diger yandan da
onun goriis ve fetvalarina duydugu giiveni gostermektedir.

Serahsi, Eb(i Hanife disinda Eb{i Yusuf, Imam Muhammed go-
riislerine yonelik elestiriler yoneltmektedir. Onun bu imamlara yonelik
elestirileri aslinda bir olumsuz bir tenkitten ziyade, s6z konusu meselede
EbGi Hanife’'nin goriisiine muhalif olan bu imamlardan herhangi birinin
goriisii karsisinda Ebi Hanife'nin goriistinti destekleme mahiyetinde go-
riilmektedir.

34 Serahsi, Mebsiit, 18/36.
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HZ. HASAN'IN HILAFETTEN FERAGATI-
NA YONELIK TENKITLER VE BU MINVALDE
OLUSAN TOPLUMSAL iHTILAFLAR
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MARDIN ARTUKLU UNIVERSITESI SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU ISLAM TARIHI VE

SANATLARI ABD YUKSEK LISANS OGRENCISI

Oz

Hz. Hasan Islam tarihi kaynaklarina gore alti ay halifelik maka-
minda kalmigtir. Ancak hilafetten ilk feragat eden halife olmasindan ¢ok
onun feragatine dair tespit ve elestiriler Islam tarihinde daha fazla yer tut-
mustur. Stiphesiz bu durumun siyasi, sosyal, ekonomik, dini ve kabilevi

bir¢ok nedeni vardir. O, tiim bu sorunlar1 bir anlamda miisebbibine ema-
net ederek siyasal atmosferin az da olsa rahatlamasini hedeflemistir.

Bu c¢alisma ile hulefa-i rasidin donemine son veren siyasal doniisiim
atmosferi ile Hz. Hasan hakkindaki elestirilerin haklilik paymn, tenkitlerin
donemin sosyolojisindeki karsiligini ele alacagiz. Boylece donemin tenkit
kiltiirtinti incelerken, s6z konusu donemde faal olan siyasi zihniyeti,
Kufe'nin siyasal iklimini incelemis olacagiz.

ANAHTAR KELIMELER: Hz. Hasan, Muaviye, Kufe, Hilafet,
Tenkit.

THE CRITICISM ABOUT PROPHET HASAN’S WAIVING THE
CALIPHET AND THE SOCIAL DISPUTES INCLUDED IN THIS
CONTENT
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ABSTRACT

According to Islamic sources, prophet Hasan remained in the ca-
liphate for six months. However, rather than being the caliph who first
waived the caliphate, his determinations and criticisms about his waiver
took more place in the history of Islam. Undoubtedly, this situation has
many political, social, economic, religious and tribal reasons. He aimed to
relieve the political atmosphere to a lesser extent by entrusting all these
problems in a sense.

With this study we will write about the atmosphere of political transfor-
mation that ended the period of hulefa-rashidin, the fairness of the criticis-
ms about prophet Hasan and the equivalence of criticism in the sociology
of the period. Thus, while examining the criticism culture of the period,
we will examine the political mentality and Kufa’s political climate.

KEYWORDS: Prophet Hasan, Muaviye, Kufe, Caliphate, Criticism.

GIRIiS
Hz. Hasan’in Dogumu Ve Ailesi

“Isim ve Kiinyesi Ebti Muhammed el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib
el-Kuresi el-Hasimi”! olan Hz. Hasan'in dogdugu aileye baktigimizda
sunlar1 gormekteyiz; Hz. Hasan, Hz. Peygamber’in amcasinin oglu olan
Ali b. Ebi Talib ile Hz. Peygamber’in kiiglik kiz1 Fatima-tiiz Zehranin en
biiyiik cocugu Hz. Hasan (ra). Ramazan’in 15'inde, hicretin 3. yilinda Be-
dir ile Uhud arasinda bir mevkide diinyay: tesrif etmistir ‘(Subat 625)"2

Hz.Hasanin dogum tarihi ile ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir.

Bu rivayetlerin bir kismi su sekilde;
“’Hicretin 2. Yii Ramazan ay1 .

“"Hicretin 3. Y1l Saban ay1”*.

1  Cemal Agirman, “‘Hadis Kaynaklarina Gére Hz. Hasan”, Cesitli Yonleriyle Hz. Hasan, ed. Alim Yilmaz, (
Be Yay, Sivas: 2014), 55.

2 Mehmet Gérmez, “Besinci Rasid Halife Hz. Hasan”, Cesitli Yonleriyle Hz. Hasan, ed. Alim Yilmaz, ( Be
Yay, Sivas: 2014), 3.

3 Adnan Demircan, “Hz. Hasan’in Halifelikten Onceki Hayat”, Cesitli Yonleriyle Hz.Hasan, ed. Alim Yil-
maz, (Be Yay, Sivas: 2014), 12.

4 Demircan, “Hz. Hasan’in Halifelikten Onceki Hayat”, Cesitli Yonleriyle Hz.Hasan ed. Alim Yilmaz, (Be
Yay, Sivas, 2014.), 12.
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Hz. Hasan hem anne hem de baba tarafindan Hasimi kabilesine
mensuptur. Hz. Ali ile Hz. Fatuma-tiiz Zehra'nin evliligi hicretin ikinci
yilinin son ayina tekabiil ettigini baz alirsak Hz. Hasan'in en erken tarih
olarak hicretin {i¢iincii senesinde diinyaya gelmis oldugu anlasilmaktadir.
Hz. Hasan sadece ¢ocukluk yillarinin bir kismin1 dedesi Hz. Muhammed
ile birlikte gegirmistir. Ciinkii dedesi vefat ettiginde o heniiz sekiz yasla-
rindaydi. Ne yazik ki annesine de pek doyamamustir. Annesi Fatuma-tiiz
Zehra da Hz. Peygamberden alt1 ay sonra vefat etmistir. Onun geriye ka-
lan 6mrii Babasi Hz. Ali ve diger kardesleriyle birlikte ge¢mistir.

Hz. Hasan'in genglik yillar1 hakkinda pek bir bilgi bulunmamakla
birlikte, yaptigim arastirmalarin bir kismi soyle:

Hz. Hasan Hz. Osman doneminde Misir valisi Abdullah b. Sa’d
b. Ebi Serh’e, ifriklyye bolgesindeki fetihlerden yardim etmek iize-
re gonderilen orduda yer aldi. (646). Ayrica Kiife valisi Said b. el-As
komutasinda Taberistan fethine katild1.(650-1). Hz. Hasan'in adina,
Hz. Osman’in muhasara edilisi olaymndan bahsedilirken de rastlanir.
Onun Hz. Osman’t korumak {izere evine gidenlerden biri oldugu ri-
vayet edilmektedir. Hz. Hasan, Cemel ve Siffin savaslarinda babasimin
yaninda yer aldi. Baz1 Kaynaklarda O'nun savasa pek istekli olmadig:
sOylenmektedir. Babasiyla beraber Siffin savasina katilan Hz. Hasan'in
tahkimnamenin sahitlerindan biri oldugunu goriiyoruz. Ayrica baba-
styla birlikte Nehrevan savasinda da bulunmustur. Lakin carpismalara

katilmamistir.?

Hz. Ali camideyken Harici asilli olan Abdurrahman ibni Miil-
cem el-Maradi adli sahis tarafindan yaralandi ve kisa bir siire sonra
da aldig1 darbe yarasi yiiziinden vefat etti. Vefat etmeden 6nce orada
bulunanlar Ciindeb b. Abdullah, ona kendisinden sonra Hz. Hasan’a
biat edelim mi? Diye sorunca, Hz. Ali de onlara su cevab1 vermistir:
‘Size bunu ne emrederim, ne de nehyederim.” diyerek karar1 onlara
birakmistir. Hz Ali'nin vefatindan iki giin sonra yirmi bir ramazan kirk
(28 Ocak 661) tarihinde Hz. Hasan’a biat edildi. Babasinin cenaze na-
mazini kildirip onu topraga verdikten sonra, Hz. Hasan’in ilk icraati
Hz. Ali'nin katili olan Abdurrahman b. Miilcem’i kisas ettirmesi oldu.
Ibn Miilcem, Hz. Hasan’dan Muaviye'yi dldiirmesi icin kendisine izin
verilmesini istemig ve onu oldiirdiikten sonra geri gelecegine dair s6z
vermisse de, bu teklif Hz. Hasan tarafindan reddedilerek Ibn. Miilcem

kisas edilmisgtir.°®

5  Demircan, Hz. Hasan Ve Halifeligi Muaviyeye Devri, ed. Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabi, (Ankara, Grafik
Yay, 2018), 317-318.

6  Demircan, Hz. Hasan ve Halifeligi Muaviye’ye Devri, ed. Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabi, (Ankara, Grafik
Yay, 2018), 318.
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Hz. Hasan Halife secildikten sonra fran, Mekke, Medine, Hicaz
ve Yemen gibi Islam sehirlerini ona biat ettiler. Ama Sam ve Misir Hz.
Hasan’a biat etmediler. Samda bulunan Muaviye Hz. Ali'den sonra Hali-
feligin kendi hakki oldugunu diistiniiyordu. Bu hakki almak icin de ¢ok
miicadele etmistir. Hz. Muaviye Hz. Ali'nin vefat haberini alinca Kiife
tizerine ytirtimek igin once biitiin valilerine mektup yazarak askerleriyle
birlikte ona katilmasini istedi ve ordusunu toplayip Irak’a yoneldi hatta
Medain yakinlarindaki Meskin bolgesine kadar geldi.

Muaviye'nin harekete gectigi haberini alan Hz. Hasan, hemen
Hucr b. Adi'yi Valilerine gondererek valilerin kendi sehirlerinde asker
toplanmasini istedi. Kendisi de bos durmay1p mescitte halkina bir konus-
ma yaptl. Muaviye’ye kars1 harekete gegmek icin Nuhayle’de toplanmala-
rini istedi. Ne yazik ki Kiife halkindan beklenen destegi goremedi. Kiife
halki babas1 Hz. Ali'yi daha 6nce yalniz biraktiklar gibi onu da yalniz bi-
raktilar. “” Adi b. Hatem, ayaga kalkarak Kiifelilerin bu tutumlarini tenkit
etti. Daha sonra mescitten ¢ikan Hz. Hasan Nuhayle gitti. Adi’den sonra

baskalar1 da kalkarak halki tenkit edip sefer igin tesvik ettiler””.”

Hz. Hasan ordusunu ¢ok zorluklar c¢ekerek olusturmustu.
Hz. Muaviye, hilafeti Hz. Hasan’dan almak igin iki yola bagvur-
mus ve bunda da basarili olmustur. Birincisi; Hz. Hasan’in ordu
kumandani Ubeydullah b. Abbas’a mektup gonderek onu kendi
safina gekmeye muvaffak olmustur. Ikincisi; bu defa ordu ku-
mandanligin1 Mesken’de eline alan ‘Kays b. Sa’d oldiiriildii” ha-
berini yayarak askerin panige kapilmasina sebep olmus, panige
kapilan askerler Hz. Hasan"in oturdugu yeri yagmalamislar ve

Hz. Hasan't da yaralamislardir.®

O esnada orada bulunan yakin arkadaslar1 da hemen Hz. Hasan’in ko-
rumuglardir.

Hz. Hasan askerlerinin bu vaziyetlerine sahit olunca ¢ok tiziildii
ve Medain’e donerek hilafeti Muaviye’ye teslim etmek icin belirledigi sart-
lar1 Abdullah b. Amir’e bildirmek zorunda kald1.? Hz. Muaviye de boyle
bir durumu bekledigi i¢in hemen elgilerini Hz. Hasan’a gonderip onun
biitiin sartlarin1 kabul edecegini bildirdi. Hz. Hasan da bu sartlarin kabu-
lii karsiliginda halifelik hakkindan feragat edip halifeligi Hz. Muaviye'ye

7  Adnan Demircan, “Hz. Hasan ve Halifeligi Muaviyeye Devri”, ed. Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabi, (An-
kara, Grafik Yay , 2018), 319.

8 Mehmet Ali Kapar, ‘‘Hz. Hasan’in Hilafeti Muaviye’ye Devretmesi”, Cesitli Yonleriyle Hz. Hasan, ed.
Alim Yilmaz, (Be Yay, Sivas: 2014), 33.

9  Ethem Ruhi Figlali, “Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 16 (Ankara: TDV Yay., 1997),
282.
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devretti. Hz. Muaviye ise biitiin sartlarini kabul edip altina imzasini att1.
Teri siirdiigii sartlar sunlardir:
1. Intikam icin Iraklilardan hig kimse tutuklanmayacaktir.
2. Milliyetine bakilmaksizin herkes emniyet icinde olacaktir.
3. Islenmis suclarin tamamu affedilecektir.
4. Ahvaz’in haraci yillik olarak kendisine 6denecektir.
5. Kardesi Hiiseyin’e iki milyon dirhem verilecektir.

6. Hasimogullari'na da Abdiisemsogullari'na (Umeyye) gos-
terilen yakinlik gosterilecek ve ayni ihsanlarda bulunulacaktir.”

Hz. Hiiseyin basta bu duruma sicak bakmadiysa da abisinin ver-
mis oldugu bu karara saygi duyup Hz. Muaviye’nin halifeligini kabul et-
mistir.

Hz. Peygamber’in Hz. Hasan i¢in Soyledikleri

Hz. Peygamber {immet arasinda sulhun olmasini ¢ok isterdi. O
isterdi ki biitiin diinya da baris ve selamet olsun. Onun en biiyiik 6zel-
ligi olan “1slah etmek’ Yiice Allah Kur'an-1 Kerimede soyle ifade edil-
mistir: “Ben sadece giiciimiin yettigi kadar 1slah etmek istiyorum. Fakat
basarmam ancak Allah’in yardimi iledir. Yalniz O’'na dayandim ve yal-
niz O'na donecegim’” (el-Hud siiresi, 11/88. Ayet). Bu ve buna benzer
ayeti kerimede bulunan vurgular ister din isterse de diinya islerinde ol-
sun insanlarin arasini 1slah etmeyi emir olarak anliyoruz. Hz. Hasan da
dedesi Efendimizin (s.a.v) yolundan giderek kisilerin arasmi diizeltme
arzusuna yonelmistir. Bir keresinden kendisine Kuba koyii sakinlerinin
kavgaya tutustuklar1 hatta birbirlerine tasla saldirdiklari haberi geldi.
Bunun tizerine Efendimiz hemen ashabina emir buyurdular: “ Beni derhal
oraya gotiiriin. Meseleyi halledip onlar1 baristirayim. 'Gortldigi gibi,
Efendimiz (s.a.v.), bir antlasmazlik oldugu zaman bunu goz ardi etmemis
ve hemen anlagsmazligin vuku buldugu yere gidip olay biiytimeden fitneyi
halletmeye ¢alismis, tartismaya son vererek insanlarin meselelerine bir ¢o-
ztim bulmustur.! Efendimizin (s.a.v) vefatindan sonra Allah’u Teala’nin
timmetini ducar edecegi fitnenin miibarek nesilleri ve bir torunu Hz. Ha-
san’in vesilesi ile ortadan kalkmasini arzulamigtir. Hz. Ebubekir’'in(r.a)
rivayet ettigi su olay Efendimiz’in bu temennilerini dile getiriyor:

10 Ethem Ruhi Figlali, “Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 16 (Ankara: TDV Yay., 1997),
283.

11  Ali Muhammed Sallabi, ““ islam Tarihi Rasid Halifeler Dénemi, V. Halife Hz. Hasan’in Hayati Sahsiyeti
Ve Dénemi”, ( Ravza Yayinlari, istanbul: 2010), 453.
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“Hz. Peygamber, bir giin minber tizerinde torunu Hasan da yan1 basin-
da oldugu bir esnada, bir Hasan’a bir de insanlara (yani cemaate) bakarak
onlara: ‘Bu benim oglum seyyiddir (seref sahibi bir efendidir). Allah>in
bu oglum sebebiyle iki Miisliiman grubu baristirmasi umulur’ buyurmus-
tu”'?. “Hz. Hasan da bu hadiste ki vaat edilen ecri umarak bu miibarek
uzlasmay1 gergeklesmistir.”*?

Hz. Hasan, Halifeligi Muaviye’ye Devrettiginde Giiclii Miiydii Yoksa
Zayif Miydi1?

Stiphesiz Hz. Hasan halifeligi Hz. Muaviye’ye devrettiginde giic
sahibiydi. Bunun birkag delilini su sekilde siralayabiliriz:

1-Hz. Hasan’in Meshur Bir Halife Olmasi

“Hz. Hasan’a hicri kirk senesi Ramazan ayinda biat edildi. Yani Hz.
Ali'den sonra Hz. Hasan istisare ile halife se¢ilmistir. Hicaz, Yemen ve
Irak’mn hakimi olarak mesru halife oldu. Biitiin bu vilayetler ayni zaman
da babasmin da hakimiyeti altinda olan yerlerdi. Alt1 ay halifelik yapt.
Bu alt1 aylik hilafet siiresi, Efendimiz’in (s.a.v) zikrettigi Rasit Halifeler
donemine dahildir. Zira Rasit Halifeler donemi otuz senedir ve daha son-
ra saltanat gelecektir. Tirmizi'nin rivayetine gore Efendimiz, ‘Halifelik
benden sonra iimmetimde otuz senedir. Daha sonra saltanat gelecektir.’
buyurmaktadir.

Ibni Kesir, bu hadise serh diiserek sunlari sOylemistir:

Otuz sene Hz. Hasan bin Ali'nin halifelikten ¢ekilmesi ile tamamlandi.
Ciinkii Resulullah Efendimiz, hicri on bir senesinin Rebiytilevvel ayinda
vefat etti. Hz. Peygamber Efendimiz’in sdyledigi bu hadis de O'nun mu-
cizelerinden birisidir. Su halde Hz. Hasan da Rasit Halifelerin besincisi

oluyor.””**
2-Hz. Hasan'in Konumunu ve Askeri Giiciinii Saglamlastirmasi

Bildigimiz kadariyla Niifeyr ibnil Hadrami Hz. Hasan’a “Insanlar
senin halifelik pesinde kostugunu iddia ediyor.” dediginde, Hz. Hasan
sOyle cevap vermistir: “Araplarin 6nde gelenleri benim emrim altindadir.
Onlar her konu da beni desteklerler. Sulhta da savasta da... Ancak ben

12 Cemal Agirman, ““Hadis Kaynaklarina Gore Hz. Hasan”, Gesitli Yonleriyle Hz. Hasan, ed. Alim Yilmaz, (
Be Yay, Sivas: 2014), 60.

13 Ali Muhammed Sallabi, islam Tarihi Rasid Halifeler Dénemi, V. Halife Hz. Hasan’in Hayati Sahsiyeti Ve
Dénemi,( Ravza Yay, istanbul: 2010), 454.

14 Ali Muhammed Sallabi, islam Tarihi Rasid Halifeler Dénemi, V. Halife Hz. Hasan’in Hayati Sahsiyeti Ve
Ddénemi, (Ravza Yay, 2. Baski, istanbul: 2010), 508.
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Allah rizasi i¢in halifelikten vazgectim.”*

3-Hz. Hasan'in Saffinda Giiclii Komutanlarin Bulunmasi

Kardesi Hiiseyin(r.a), amcaoglu Abdullah bin Cafer, Kays
bin Sa’d bin Ubade -ki Arap dahilerinden kabul edilir-, Adiy bin
Hatim ve daha birgoklari Hz. Hasan’in saffinda bulunuyordular.
Sadece Hz. Hasan’in tek bir emri ile harekete gegmeye hazir bek-
lemekteydiler. Eger ki Hz. Hasan halifeligi isteseydi en azindan

kendine tabi olan bolgelerde halifeligini siirdiiriirdii."

“Islam tarihinde (Cemaziyelevvel 41 /Eyliil 661) kirk bir yilina
(tekabiil edilen) bu uzlasmadan dolay1 * amiil-cemaa’ ( birlik yil1) de-
nilmistir.”"” Biitiin bu ifadelerden anliyoruz ki Hz. Hasan Miisliimanlar
arasinda daha fazla kan akmasin, Miisliimanlar birlik ve beraberlik icinde
yasasinlar diye halifeligi Hz. Muaviye’ye devretmistir.

Hz. Hasan’in Medineye Tasinmasi

Hz. Hasan Muaviye ile antlasma yaptiktan sonra adam-
lar1 ve Hagimogullari ile birlikte Kufe’den Medine’ye tagsindi. Medine
o zamanlarin ilim merkeziydi. Fitneden uzak bir sehirdi. Hz. Hasan
da Hasimogullarinin liderligini yapmaktaydi. Kendini ilme verip daha
huzurlu ve sakin bir hayat yasamak istiyordu. Medine de bir¢ok saha-
be ve tabiin bulunmaktaydi. O da onlarla beraber yasamaya basladi.

Hz. Hasan halifeligi Muaviye’ye biraktiktan sonra da defalar-
ca onu ziyaret etmistir. Hz. Muaviye de Hz. Hasan"in bir ziyaretin de
ona ”’ Senden once kimseye vermedigim ve senden baska da kimseye
vermeyecegim hediyeleri sana vermek istiyorum.” diye iltifatlarda bu-
lunmus ve 400.000 dirhem hediye etmis, Hz. Hasan da bu hediyeleri

kabul etmistir.'®

HZ. HASAN’IN VEFATI

15  Ali Muhammed Sallabi, islam Tarihi Rasid Halifeler Dénemi, V. Halife Hz. Hasan’in Hayat Sahsiyeti Ve
Dénemi, (Ravza Yay, 2. Baski, istanbul: 2010), 508.

16  Sallabi, islam Tarihi Rasid Halifeler Dénemi, V. Halife Hz. Hasan’in Hayat Sahsiyeti Ve Dénemi, (Ravza
Yay, 2. Baski, istanbul: 2010), 509.

17 Ethem Ruhi Figlali, “ Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 16 (Ankara: TDV Yay.,
1997), 282-283.

18 Ali Muhammed Sallabi, islam Tarihi Rasid Halifeler Dénemi, V. Halife Hz. Hasan’in Hayati Sahsiyeti Ve
Dénemi,( Ravza Yay, 2. Baski, istanbul: 2010), 516.
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Hz. Hasan hicretin kirk dokuz senesinde dlmiistiir. Olmeden
once Hz. Aise’den dedesi Hz. Peygamber’in kabrine defnedilmesi igin
talepte bulunmustur. Ondan bu konuda olumlu cevap aldiktan sonra
kardesi Hz. Hiiseyin'e bir vasiyette bulunmustur: Ben 6liince Hz. Ai-
se’den, Hz. Peygamber’in yanina defnedilmem i¢in izin iste. Ben ondan
bu izni almistim. Bana karsi ¢itkmadi. Belki de benden utandi. Sayet
izin verirse, beni oraya defnet. Ben yine de Umeyyogullarinin seni
bundan mahrum edeceklerini zannediyorum. Bunu yaparlarsa, onlarla

ugrasma, beni Baki mezarligina defne.”

Oldiigiinde kirk alt1 yagindaydi. Kirk alti yas o zaman igin pek
geng sayilan bir yas degildi. ““Zira kaynaklarda onun ¢ok geng bir yasta
oldiigiinii soyleyenlere rastlanilmaz. Onu seven ve ardindan yaktiklar:
agitlar ve ingad ettikleri siirlerle ona olan sevgilerini dile getirenlerin de
Hz. Hasan’in ¢ok geng yasta 0ldiigii tarzindaki ifadeler kaynaklarda bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla Hz. Hasan, donem itibariyla normal kabul

edilebilecek bir yastadir.””?

Hz. Hasan'in vefat etme sebebiyle ilgili birbirinden farkh iki rivayet
bulunmaktadir.

1- ““Kaynaklarimizda yer alan bazi rivayetlere gore Hz. Hasan hasta-
lanarak vefat etmisgtir.

2- Rivayetlerin 6nemli bir kismi, Hz. Hasan’in zehirletilerek 6ldii-
riildiigii tizerinde durur.”*!

Bir¢ok kaynakta Hz. Hasan'in esi Es’as b. Kays'in kizi Ca’de tara-
findan zehirletildigi ve bu verilen zehirden iki ay sonra da oldiigi iddia
edildiyse de bu gercegi yansitmiyor.

Elde edilen rivayetlerde Es’as b. Kays'in kiz1 Cade’ye bu tali-
mat1 verenin Muaviye oldugu soylenir. Es’as b. Kays'in kiz1 Cade de
bunun karsiliginda Hz. Muaviye’den 1.000 dirhem, bir miktar arazi ve
Muaviye'nin oglu Yezid ile evlenecektir.

Hz. Hasan'in Hz. Muaviye'nin marifetiyle zehirletildigi rivayeti
dogru olmamalidir. Aslinda bu rivayetle, bir tasla iki kus vurulmakta-
dir. Bir taraftan Hz. Muaviye itham altinda birakilirken, diger taraftan
da Hz. Ali'nin Siffin’de tahkimi kabul etmesinde etkin rol oynadig1 igin

19 Unal Kilig, “Hz. Hasan’in Vefati Ve Zehirletildigi iddialari”, Cesitli Yonleriyle Hz. Hasan, ed. Alim Yilmaz,
( Be Yay, Sivas: 2014), 52-53.

20 Unal Kilig, “Hz. Hasan’in Vefati ve Zehirletildigi iddialari”’, Cesitli Yonleriyle Hz. Hasan, ed. Alim Yilmaz,
( Be Yay, Sivas: 2014), 42-43.

21  Adnan Demircan, Hz. Hasan ve Halifeligi Muaviyeye Devri, Editér Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabi,
(Grafik Yay, Ankara: 2018), 321.
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hain ilan edilen Eg’as b. Kays'in ailesini lekeleme hedefi giidiilmiistiir.
Nitekim Cafer es-Sadik’a nispet edilen bir sozde soyle denilmektedir:
el-Es’as, Miiminlerin Emiri Ali'nin 6liimiine igtirak etti; kiz1 Ca’de Ha-
san’1 zehirledi; oglu Muhammed de Hiiseyin'in 6ldiiriilmesine katild1.%

Ama Hz. Hasan, Hz. Muaviye i¢in bir tehlike olmaktan zaten ¢ikmastir.

Cunki hilafeti Hz. Hasan kendisi ona devretmistir.

Hz. Muaviye'nin oglu Yezid’e veliaht olarak biat aldirmak igin
Hz. Hasan'1 ortadan kaldirildig1 sdylenmisse de dogru degil. Ciinkii

Yezid’e biat meselesi Hz. Hasan’in vefatindan sonra gerceklesmistir.””%
"Yezid'e biat etme olayinda 670 yilinda vefat eden Mugire b. Su’be’nin
admnin ge¢mesi, meselenin Hz. Hasan’in vefatindan bir siire sonra giin-
deme gelmis olabilecegi fikrini destekler. Buna gore herhalde Hz. Ha-
san’in vefatindan kisa bir siire sonra Yezid'e biat isi glindeme gelmis;
ancak ona, 676 yilinda biat edilmistir. Muaviye, oglunun veliahthgim
acgikladiginda en ¢ok Hicaz bolgesindeki birkag kisinin itiraz ettigini
gormiistiir. Lakin tespit edebildigimiz kadariyla bu muhaliflerle ya-
pilan konusmada ne Muaviye, ne de bu muhalifler, hilafeti Hasan'la
herhangi bir sekilde iliskilendirmemislerdir. Onlar Muaviye’yi, hilafe-
ti Hirakl'mn ve Keyser’in sistemi haline getirmekle suglayarak bundan
vazgegmesini istiyor ve oglu Yezid’in liyakatini tartismaya agiyorlardi.
Daha once ifade ettigimiz gibi Yezid’in veliahthig1 Hz. Hasan"in vefa-
tindan epey sonradir. Bu durum, Muaviye'nin oglunun veliahtligim
Hz. Hasan'in hayatinda diistinmedigi anlamina gelmez. Hatta Mua-
viye'nin boyle bir diistincesi olduguna dair bir rivayet de vardir: Buna
gore Muaviye, oglu Yezid'in veliahthgma Hz. Hasan’in hayatinda
isaret etmis ve bunu tistii kapali olarak sdylemis; ancak niyetini Ha-
san’in vefatina kadar agiga vurmamis ve bu konuda c¢alismamustir.
Gergekten de Muaviye gibi sartlar: iyi degerlendiren bir siyasetcinin,
oglu Yezid'in veliahtligin1 6nceden hesap etmis olmasi ihtimal dis1 de-
gildir. Ayn1 zamanda onun bu diisiincesini, Hz. Hasan'in hayattayken
agiklamamay1 diisiinmiis olmasi da miimkiindiir. Ancak goriinen o ki,
Muaviye'nin oglunun veliahthgin ilan etmeyi geciktirmesinin bundan
daha 6nemli bir gerekgesi vardir. Bu da Sam boélgesinde rahatlikla ka-
bul edilebilecek bir durumun Hicaz ve Irak gibi bolgelerde kabulunun
saglanmasi igin valilerin kamuoyu olusturmalarini temin etmekti. Ni-
tekim bu amagla valiler gorevlendirilmis ve uzun bir calismadan sonra
Yezid’e biat isi birka¢ Hicazli disinda iktidarin sagladig: avantajlarla,

22 Adnan Demircan, Hz. Hasan ve Halifeligi Muaviyeye Devri, Editor Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabi, (Gra-

fik Yay, Ankara :2018), 322.

23 Adnan Demircan, Hz. Hasan ve Halifeligi Muaviyeye Devri, Editér Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabl,

(Grafik Yay, Ankara: 2018), 322.
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acik ve gizli baskilarla- tebaa tarafindan kabul edilmistir.?

Ayrica Eg’as b. Kays'in kizi1 Cade iddia edildigi gibi tehlikeli bir
kadin olsayd1 Hz. Muaviye bunu ogluna neden istemis olsun ki? Unut-
mamiz gerekir ki para pul i¢in kendi esine acimayan birinin yarm ayni
kotiiliigii bagka birine yapmayacaginin bir garantisi yoktur.

Hz. Hasan’in Hz. Muaviye'nin marifetiyle zehirletildigi rivayeti
dogru olmamalidir. Aslinda bu rivayetle, bir tasla iki kus vurul-
maktadir. Bir taraftan Hz. Muaviye itham altinda birakilirken,
diger taraftan da Hz. Ali'nin Siffin’de tahkimi kabul etmesinde
etkin rol oynadig1 icin hain ilan edilen Es’as b. Kays'in ailesini
lekeleme hedefi giidiilmiistiir. Nitekim Cafer es-Sadik’a nispet
edilen bir s6zde sOyle denilmektedir: * el-Eg’as, Miiminlerin Emi-
ri Ali'nin 6liimiine istirak etti; kiz1 Ca’de Hasan"1 zehirledi; oglu

Muhammed de Hiiseyin'in oldiiriilmesine katild1.”*

Restil-i Ekrem’in torunu, Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin biiyiik oglu
ve miisliiman kaninin dokiilmesini istemeyerek hilafetten fera-
gat etmis bir kisi olarak Hz. Hasan {izerine genis bir literatiir te-
sekkiil etmistir. Onun hakkinda Islam tarihi kaynaklarindan ve
biyografik eserlerden baska miistakil ¢aligmalarin da yapildig:
goriilmektedir. Hadis kiilliyatindan Buhari ile Miislim’in gesitli
boliimlerinde Restilullah’in Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda
sOyledigi bir¢cok hadis mevcuttur (Buhari, “Feza’ilti ashabi'n-ne-
bi”, 18, 22; Miislim, “Feza’ilii’s-sahabe”, 32, 56, 58-61, 67). Her iki
eserde de Hasan ile Hiiseyin'in faziletlerine dair miistakil birer
bab acgilmis ve Hz. Peygamber’in yalniz biri veya her ikisi igin

sOyledigi medihkar sozler kaydedilmistir.?

Sonug olarak Hz. Hasan Kiifelilerden istedigi destegi alamayin-
ca Hz. Muaviye ile savagsma kararini birakip antlasmaya yanasmistir ve
istedigi baz1 sartlar mevcuttu. O sartlarin Hz. Muaviye tarafindan kabul
edilmesiyle de hilafetten feragat edip Medine’ye tasinmistir. “Medine de
siyasi hadiselerin hig birinin igerisinde yer almamistir. Onun bu tarihsel
tutumu sonra ki kusaklar tarafindan yeniden kurgulanmis, degisik boyut-
lartyla veya tek tarafli yaklasimlarla ele alinarak kullanilmaya baslarns-

24 Adnan Demircan, “Hz. Hasan ve Halifeligi Muaviyeye Devri”, ed. Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabi, (Gra-
fik Yay, Ankara: 2018), 322.

25 Adnan Demircan, “Hz. Hasan ve Halifeligi Muaviyeye Devri”, ed. Eyiip Bas, islam Tarihi El Kitabi, (Gra-
fik Yay, Ankara: 2018), 322.

26 Ethem Ruhi Figlal, “Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 16, (Ankara: TDV Yay. ,
1997), 285.
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tir.”¥ Hz. Hasan’in 6liim nedeni iginde yaptigim arastirmalar dahilinde
sunu sOyleyebiliriz: Hz. Hasan Medine’ye yerlestikten sonra birkag kez
zehirlenme tehlikesi gecirmistir. O zehirlemelerin onda yarattig1 etkiyle
zamanla hastalanip vefat etmistir. Her seyin en dogrusunu bilen Allah’tir.
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Oz

Mevdudi, Kur'an’da Dort Terim adli kitabinda Kur'an’daki dort
temel terimin (ilah, Rab, Ibadet, Din) asirlar gegtikge asil anlamlarindan
farkli anlamlar kazandi§ini ve Kuran'in dortte {iglintin gergek mesa]lm
anlagilmaz hale getirdigini iddia etmistir. Bu terimler, Islam’in ve Kur'an’in
asli noktalarini olugturduklarindan, Mevdudi ve Seyyld Kutub’un bu ke-
limelerle ilgili agiklamalari, Islam ve Kur’an’n yeni bir yorumunu dogur-
mustur. Biz bu ¢alismamizda Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi'nin, Mevdidi ve
Seyyid Kutub’un gortislerine yapmis oldugu elestirileri inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, Mevdidi, Seyyid
Kutub, lah, Rab, Ibadet, Din

Abstract:

Maududi, in his book “The Four Terms in the Quran”, claimed that
the four basic terms in the Quran (Deity, Lord, Worship, Religion) gained
different meanings after centuries and made the real message of the three
quarters of the Qur’an incomprehensible. Since these terms constitute the
essential points of Islam and the Qur'an, Maududi and Sayyid Qutb’s ex-
planations about these words gave birth to a new interpretation of Islam
and the Qur‘an. In this study, we will examine the criticisms made by Abul
Hasan Nadwi to the views of Maududi and Sayyid Qutb.
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Lord, Worship, Religion

19. ytizyilin bagindan itibaren Batinin stirekli olarak artan politik
glicii, bilim ve teknik alanda kaydettigi basarilar, Islam diinyasinda en-
telektiiel bunalimlara ve politik zayifliga neden olan biiyiik bir zihinsel

gerginlik yaratmistir.'

Ote yandan Islam diinyasinin cesitli bolgelerinde bazi bilim
adamlar1 din, islam seriati, Islam kiiltiir ve tarihi, egitim ve yOnetim
sistemlerinin tanitimi yoluyla, bu saldirilara kars: koymaya caligmiglardir.
Bu baglamda Ingilizlerin istilasi nedeniyle en yogun calismalar Hindistan

ve Misir'da yapilmistir.?

Bat1 diisiincesine gosterilen bu direnis Mevdadinin (6.1979)°
makalelerinin yayinlandig1 sirada gittikge giiclenmisti. Fakat Mevdadi,
Kur'an'da Dort Terim (Four Basic Quranic Terms) adlit meshur kitabinda
Islam diisiincesini modernlestirme ve biitiin ortamlarda Islam’1 yasama
akimini baglatmis, bunlar1 Cemaat-i Islami'nin &rgiitlenmesi ve entelektii-
el programinin bir vasitast haline getirmisti. Mevd{di'ye gére bu kitap Is-
lam’in tizerinde dondiigli eksenin temellerini olusturdugundan, onun bu
dort terimle (Hah, Rab, Ibadet, Din) ilgili agiklamalari, islam ve Kuran’in
yeni bir yorumunu dogurmustur. Bu yeni yorum “Allah’in Hiikiimdarl-
81”7 ve “Allah’in Saltanat1” gibi sadece politik kavramlarin etrafinda gelis-

me gostermistir.*

Iste bu noktadan Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi (6.1999)?, Mevdiidi'nin
ve Seyyid Kutub’un (6.1966)° iddia ettigi bu diisiinceyi Arapga orjina-
li “Mevdidi ve Seyyid Kutub’un Eserlerinde Islam’in Siyasal Yorumu”
(a8 2 2l 5 (5353 5al) e Y o Y CLES T e (8 Sl sl i) olan ese-
rinde ele almistir. Bu eserinde “Din istisaredir” seklindeki Kur’ani ilkeye
dayali samimi elestirilerde bulunmustur.

1 Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, Islam 'in Siyasi Yorumu, trc. Hasan Basri (istanbul: Akabe Yay., 1986), 17.
Nedvi, Islam n Siyasi Yorumu, 18.

3 Hayati hakkinda detayli bilgi igin bkz. Anis Ahmad, “Mevdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, c. 29 (Ankara: TDV Yay., 2004), 432-437

4 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 19.

5  Hayati hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birisik, “Nedvi, Ebii’l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV Yay., 2006), 515-518

6  Hayati hakkinda detayh bilgi igin bkz. Hilal Gérgiin, “Seyyid Kutub” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV Yay., 2009), 64-68

229



230

iSLAM MEDENIYETININ YAPI TASLARI X

Bu elestirilere bakacak olursak:

Mevdadi adi gegen kitapta soyle der: “Araplarin hemen hepsi,
kendilerine Kuran ilk kez takdim edildigi zaman, zaten dillerinde kul-
lamilir halde oldugu igin Ilah ve Rab denildiginde, bunlarla neyin kaste-
dildigini gayet iyi biliyorlardi. Bu terimler yeni olmadiklar: gibi, eskiden
farkli olarak yeni anlamlar1 da ifade etmiyordu. Dolayisiyla Allah’tan
bagka ilah yoktur, Rab ancak Allah’tir, Rablik ve Ilahlikta onun ortag
ve benzeri yoktur denildiginde Araplar, higbir siiphe ve karisikliga yer
vermeksizin, konusanin neleri Allah’a atfedip, Allah’tan baskasini ne ile
vasiflandirmaktan menettigini ¢ok iyi anliyorlardi. Kiifrii segenler, kii-
fiirlerinin Allah’tan bagkasinin ilahlik ve rabliklar: ile neyi iptal ettigini
cok iyi bildikleri gibi, iman edenler de bu hiikmii kabul etmekle nelerden
vazgecmeleri ve ne yapmalar1 gerektigini agik ve kesin bir sekilde bile-
rek iman ediyorlardi. Benzer sekilde ibadet ve din kelimeleri de dillerinde
mevcuttu. Mesela halk “abd” kelimesinden neyin kastedildigini, “ubudi-
yet”le neyin ima edildigini, “ibadet” denildiginde ne tiir bir davranisin
anlatilmak istendigini biliyorlardi. Ayn1 durum din kelimesi igin de geger-
liydi. Onlar, “Allah’in disindaki ilah ve rablere ibadetten vazgegin, diger
biitiin dinlerden uzaklagarak Allah’in dinine girin” denildigi zaman, bu
Kur’ani davetin ima ettiklerini, siirdiirdiikleri hayat tarzlarinda nasil bir

degisiklik yapmalarini emrettigini tereddiitsiiz anliyorlardi.”

Fakat Mevdidi'ye gore bu durum fazla uzun siirmedi ve agik ha-
kikatler miiphemlesmeye baglad1. Islam’in temel gergekleri olarak kabul
edilen bu dort Kur’ani terim cehaletin, ihmalin ve dis faktorlerin etkisiyle
taninmaz hale geldiler. Ornegin: {lah kelimesi, idol ve put kelimeleri ile
es anlamli hale geldi. Rab kelimesi, bir bagkasini terbiye eden, yetistiren,
besleyen veya diinyevi ihtiyaglarini karsilayan kimse anlaminda kullanil-
maya baglandi. Ibadet kelimesi, tapinma ile ilgili bir takim hareketlerin
yapilmasi olarak anlasilmaya baglandi. Din kelimesi, salt inang veya bir

takim ahlaki kurallara inanma olarak simirlandirildi.?

Mevdiidi bu durumun sonuglarini degerlendirirken soyle diyor:
“Hal boyle olunca, yani s6z konusu dort terimin anlamlari bu degisiklik-
lere ugrayip orijinalliklerinden uzaklasinca Kur’an’in dortte ti¢tinden faz-
las, hatta tiimiiniin ger¢ek ruhu anlasilmaz hale geldi. Kendilerini Miis-
liiman say1p Islam»1 kabul etmelerine ragmen, halkin iman ve amelinde

goriilen zayiflik ve ¢arpikligin asil nedeni iste budur.’

Peki bu diisiincelere karsi Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi'nin tenkit ve eles-
tirileri nedir?

7 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 29.
8  Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 31.
9 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 31.
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1- Ummet Anlayis1 ve Kur'an’in Farklilig

a) Allah’in, genelde bu iimmeti koétiiliiklere sapmaktan korudugu gerge-
gini bilmeyen, bu konuda derin ve kapsamli bir inceleme yapmamis olan
bir kimse bu pasajlar1 okudugu zaman Kur’ani gergeklerin iimmetten ve
en azindan iimmetin cogunlugundan uzun siire gizli kaldig1, iimmetin bu
dort temel terimin gergekliginden habersiz oldugu sonucunu ¢ikarabilir.
Mevdidi'nin kitabinin temelini olusturan ve goriislerini dayandirdig: bu
terimler tizerindeki miiphemlik ortiistiniin ancak 21. ytlizyilin ortalarina
dogru kaldirilabilecegine hiikmedilebilir. Keza boyle bir yarg: {immetin
tarihine sliphe bulastiracak, degisik alanlarda {immetin bekasi i¢in ¢ali-
sanlarin basarilarini kiigiimsemeye gotiirecektir. Hatta gelecekte, bugiin

sOylenen ve anlasilanlarin dogruluguna da siiphe bulastiracaktir.’

b) Kelimeler ile anlamlar1 arasinda farklilik oldugu diisiincesi hem ger-
¢eklere hem de “dinin nesilden nesile yalnizca kitabi bir bilgi olarak degil,
ayn1 zamanda bir uygulama bigiminde nakledildigi, bu naklin hem keli-

meleri ve hem de kelimelerin etkinliklerini kapsadig1” inancina ters diis-
mektedir. Allah Kur’an'mn agik bir kitap anlasilir bir Arapca ile oldugunu

bir¢ok yerde belirtmistir:"!
Elif Lam Ra! Bunlar, kitabin, apagik Kur’an'in ayetleridir. (Hicr 15/1)

Siiphesiz bu Kur’an alemlerin rabbi tarafindan indirilmistir. Onu, senin
kalbine uyaricilardan olasin diye agik bir Arapga ile Rthulemin indirmis-
tir. (Suara 26/192-195)

c) Kur’anin muhafaza edildigi vaadi ve agiklamasi, ayetlerin anlam ve
amaglarinin degerlendirilmesi ve bu ayetlerin insan hayatinda pratige do-
niistiiriilmesi ve benimsenmesi gerektigini ima etmektedir. Uzun bir siire
askida kaldiktan sonra, anlasilmayip amel edilmedikten sonra, bir kitabin
degeri ve 6nemi ne olabilir? Korunmus veya korunmamais bu kitabin fay-

das1 veya zarar1 ne olabilir? Halbuki Allah peygamberine sdyle seslenir:'?

Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab1 kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka
koruyan da yine biziz. (Hicr 15/9)

d) Hasan en-Nedvi o zamanki Araplar'in hepsinin bu terimleri anladig1
iddiasina ise Hasan el-Benna’dan sonra Miisliiman Kardegler Teskilatina

10 Nedvi, islam in Siyasi Yorumu, 31.
11 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 34.
12 Nedvi, Islam’in Siyasi Yorumu, 36.
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lider secilen Allame Hasan Ismail el-Hudeybi'nin (1973)" su sozleri ile
cevap vermektedir: Eger bu agiklama Hz. Muhammed’e peygamberlik
geldigi zaman Necid ve Hicaz'daki her Arabin, Peygamberin soyledigi
her seyi, tevhidin hakikatini tam olarak anladiklarmni, “La ilahe illallah”
denildiginde tam olarak neyin kastedildigini kavradiklarini iddia etmek
amacini giidiiyorsa, bu iddia delillerle ispat edilmek zorundadir. Aksi
halde, delil gostermeden ilah ve rab terimlerinin Arapga konusan halk ta-
rafindan ¢ok iyi bilindigini veya bu terimlerin dillerinde kullanilir halde
mevcut oldugunu sdylemek pek diiriist bir davranis olmasa gerekir. (...)
Bir kere Necid ve Hicazlilar Arap irkindan olmadiklar gibi, ana dilleri de
Arapca degildi. Bunun disinda, bu bolgeye disaridan gelip yerlesmis ¢ok
sayida insan vardi. Bu insanlar arasinda degisik irk ve kavimlere mensup
koleler, kendi dillerini - tabii ki Arapca degildi- konusan yabancilar var-
di. Arap ve Islam tarihine baktigimizda Araplar arasinda Iranlilarin, Ro-
malilarin, Habesistanlilarin da bulundugunu goriirtiz. Kur’an'daki: “Hig
kuskusuz, “Kesin olarak bunlar1 ona bir insan 6gretiyor” dediklerini bili-
yoruz. Oysa ona 6gretiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise

acik secik Arapga’dir.” ayeti sdylediklerimizi dogrulamaktadir.”**
2- Ummetin Toptan Hataya Diistiigii Acaba Hi¢ Vaki Midir?

Mevdadi'nin arastirma tarzina ve olaylar1 yorumlama bigimine
bakan birisi iimmetin, bu temel terimlerin gercek anlami ve gerekse ima
ettikleri konusunda cahil kaldiklar: sonucunu cikarabilir. Ummetin dii-
stince ve hareketlerinin dayandig1 bu temel terimlerin bir sir perdesiyle
gizli tutulduklarma hitkmedebilir. Bu ise, biitiin bir iimmeti cehalet ve
ihmalle suglamak gibi bir sey olur. Halbuki Kur’an ve Siinnet, dncekilerin
aksine bu timmetin, genel ve evrensel bir hataya diismeyecegini agik¢a
beyan etmektedir. Hz. Peygamberin “Benim timmetim toplu olarak bir
hataya veya sapmaya asla diismeyecektir” ifadesi degismez bir hakikati

dile getirmektedir."”

Halbuki Mevd(idi bile timmetin, herhangi bir hadisi veya temel
hakikatlere iliskin Kur’an ayetlerini anlamada hataya diistiiklerini ve bu
hatanin uzun siire devam etmis olabilecegini kabul etmez. Tefhimat adli
eserinde konuyla ilgili goriislerini soyle ifade eder: “ Bu timmetin ulema-
smin agik bir hitkmii anlamada toptan hataya diistiigiinii ve bu hal {izere

bulundugunu kabul etmek miimkiin degildir.”*®

13 Hayat: hakkinda detayh bilgi igin bkz. Ibrahim el-Beyy(imi Ganim, “Ihvan-1 Miislimin”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢. Y\ (Istanbul: TDV Yay., 2000), 583-586

14 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 43.

15 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 37.

16 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 40.
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Mevdidi “peygamberlerin sonuncusu (Hatemii'n-nebiyyin)” me-
selesinin yorumunda, Kadiyanilere kars ileri stirdiigii goriislerini de yine
ayn1 anlayisa dayandirmistir: “Peygamberlerin sonuncusu hiikmii asirlar-
ca bir tek anlamda anlasilmis ve biitiin miisliimanlar asirlardir ayni an-

lamda ittifak etmislerdir.”!” demistir.
3- ilah ve Otorite iliskisi

flah terimini acgiklarken Mevddi sdyle der: “Dolayisiyla ister
biitiin bir kainat1 kusatan tabiatiistii bir giiciin egemenligi olarak ve
isterse insanin diinyevi hayatinda Allah>in kanunlarina bagl oldugu ve
onun emirlerine itaatin zorunlu oldugu esasina dayal olarak kavransin,
uluhiyetin 6zii ve esasmin otorite oldugu sonucunu rahatlikla ¢ikarabili-

riz.”18

Mevdadi aym konuyla ilgili olarak, devaminda sunlar1 yazar:
“Biitiin bu ayetlerde ortaya ¢ikan esas diisiince sudur: Uluhiyet ve otori-
teyi birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Anlam ve etkinlik acisindan
tek ve ayni seyi ifade ederler. Otoritesi olmayanin ilahlig1 olamayacag:
gibi, ilah kabul edilmesi de zaten dogal degildir. Ancak otorite sahibi olan
ilah olabilir veya olmas1 gerekir. Cilinkii bir kimsenin bir ilahtan istedigi
biitiin ihtiyaglarini veya ihtiyagtan dolayi bir ilaha yonelme istegini tam
anlamiyla ancak gii¢ ve otorite sahibi olan birisi veya varlik karsilayabilir.
Hal boyle olunca, yeterli giic ve otoriteye sahip olmayan herhangi bir var-
ligin ilahliginin s6z konusu olamayacagini kabul etmek zorundayiz; ak-
sini iddia etmek mantiga ve gercege aykiridir. Giig ve otoriteden yoksun

olanlardan yardim ummak sagma ve sagma oldugu kadar da giiliingtiir.”*

Mevdtdi’ye gore Rab kelimesinin gercek anlami en {iistiin otori-
te; ibadet ve kullugun gercek anlamu ise en {istiin otoriteye itaat ve sada-
kattir. Peygamber (sa) en {iistiin otoritenin temsilcisidir. Bu sebeple itaat
edilmek zorundadir. Insan yalmzca bu otoritenin emri altinda bulunur,
dolayisiyla yalnizca ona itaat etmeli ve yalnizca ona ibadet etmelidir.?” Bu
da gosteriyor ki, Mevdiidi'ye gore Peygamberler ogretilerini su ii¢ temel
ilke iizerine kurmustur: Ilk olarak, insanligin itaat etmek ve teslim olmak
zorunda oldugu en iistiin otorite Allah-tir, biitiin ahlaki ve sosyal sistem-
ler bu esasa dayal olarak tesis edilmelidir. Ikinci olarak, peygambere, en
iistlin otoritenin temsilcisi oldugundan, kayitsiz sartsiz itaat edilmelidir.

17 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 40.
18 Nedvi, islam 'in Siyasi Yorumu, 55.
19 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 55.
20 Nedvi, Islam’in Siyasi Yorumu, 56.
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Son olarak, kanun koymaya, neyin helal neyin haram oldugunu tayin et-
meye, neyin murdar neyin temiz olduguna karar vermeye yalnizca Allah
yetkilidir. Dolayisiyla, Allah’in disinda, bagkalarinca konulan biitiin ka-

nunlar iptal edilmelidir.”!

Mevdadi bu goriislerine su ayetleri delil olarak getirmektedir:

De ki: “Ey miilkiin gercek sahibi olan Allahim! Miilkii diledigine
verirsin, dilediginden cekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de
algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Hi¢ kusku yok sen her seye
kadirsin.” (Ali Imran 3/26)

De ki: “Cinlerden olsun insanlardan olsun, insanlarin kalplerine
vesvese sokan sinsi seytanin serrinden insanlarin rabbine, insanlarin ma-
lik ve hakimine, insanlarin mabuduna siginirim!» (Nas 114/1-6)

Misirli Miisliiman diisiiniirlerden Seyyid Kutub, Kur’an'da Dort
Terim adli kitaptan biiyiik 6l¢iide etkilenmis ve Mevdiidi ile ayn1 gorii-
sti paylagsmustir. Seyyid Kutup hiikiimranlig: ilahligin bir 6zelligi olarak
tanimlar, cehalet donemindeki tapicilif1 veya Allah’tan baskasina tapin-
may1 yeterince sert bir sekilde elestirmez. Kutub’a gore bu tiir tapinma-
lar eski cehalet giinlerinin basit ve ilkel tapinma bigimleridir. Yoldaki
Isaretler (el-Medlim fi't-tarik) adli meghur eserinde “Modern cehalet gii-
niimiiz insanlarimin, Allah’in hitkiimranlik ve otorite alanina tecaviizii-
ne dayanmaktadir. Otorite ve hiikiimranligi bazi insanlara teslim ederek,
onlar1 kendilerine “Rab” olarak kabul ederler. Ancak bu davranig, eski
cehalet donemlerindeki ilkel ve batil aliskanliklardan farkh bir yap: arze-
der. Oncekilerin aksine modern davranis, insanin degerler ve kuramlar
olusturma, kanunlar, diizenlemeler ve sistemler vaz’ etme, Allah’in ira-
de sisteminde farkli ve onun iradesinin hilafina siyasi sistemler ilan etme
hakkimin oldugunu iddia eder” diye yazar. Ona gore insanin bir bagka
insani yetkili olarak gormesi ve onun koydugu kurallara uymasi onu rab
edinmesi anlamina gelir. Kutup sdyle devam eder: “Kisacast, Islami sis-
tem harig, biitiin sistemlerde insan, su veya bu sekilde, bir bagka insana
tapar. Yalmizca Islami sistemlerdedir ki, insanlar, Bagka insanlara tapmak-

tan biitiiniiyle 6zgtirdiirler. Onlar yalnizca Allah’a ibadet ederler, yalmzca

onun emir ve yasaklarina uyarlar, yalnizca ona secde ederler.”*

Seyyid Kutub yukarida gecen ayetleri kullanarak sdyle bir yorum
yapmaktadir:

21  Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 57.
22 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 58.
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Biitiin bu ayetler uluhiyetin, miilk ve hiikiim anlamlarini igerdi-
gini acik¢a gostermektedir. Kur'an bu ayetlerde miilkiin de, hitkmiin de
Allah’in oldugunu, bu anlamda, onun higbir ortagi olmadigini vurgula-

maktadir.?

Mevdadi ve Seyyid Kutub’a gore hiikiimranlig1 rububiyet ve ilah-
larin temel 6zelligi olarak kabul etmek, bizi mantiki olarak su sonuca go-
tiirecektir. Herhangi bir meselede insanlarin koydugu kanunlar1 kabul
eden ve onlara uyan kimse dini saf dis1 birakmis ve Allah’a hiikiimranli-
ginda baskalarini ortak kosmus olur. Bu da onlara gore Allah’a ilahlig1 ve

rabliginde bagkalarini ortak kosmak anlamina gelir.**

Hasan en-Nedvi ise bu goriislere yine el-Hudeybi'nin su sozleri ile
cevap vermektedir:

“Hangi meselede olursa olsun kanun koymak yalnizca Allah’a mahsus-
tur, her kim herhangi bir meselede kanun yapmaya kalkisirsa Allah’mn
yetkisini kendine atfetmis, onunla esitlik iddiasina kalkismis veya ona
bas kaldirmis olur, teorisi biitlintiyle yanlistir.” Hudeybi devaminda ise
sunlar1 soylemektedir: “Herkes pekala biliyor ki, otoritelerin ve yasama
organlarinin, politik, ekonomik ve sosyal hayatin gesitli yonlerinin diizen-
lenmesinde Kur’ani ilkeler dogrultusunda kanun yapma yetkileri vardur.
Bunu kabul etmek insan1 ne kiifre gotiiriir ne de sirke! Bunda yanlis olan

higbir sey yoktur.”*

4- Allah ile Kul Arasindaki fliski Yalnizca Bir Kole-Efendi Iliskisi
Midir?

Allah ile kul arasindaki iligkiyi yalnizca bir kole-efendi iligkisi ola-
rak kabul etmeyen en-Nedvi bu gortistinii Hanbeli fakih Ibn Teymiyye'nin

(728/1328)* ibadet ve ilah terimlerine yaptig1 tanimla acgiklik kazandirir:

ibn Teymiyye el-Ubudiyye adli meshur eserinde soyle der:
“Seriatca tayin edilen tapinmada hem itaat ve hem de sevgi vardir. Eger
bir kimse herhangi bir sahsa itaati kabul ettigi halde, ona karg: kin besler-
se, bu kimse, o sahsa ibadet ediyor olarak kabul edilemez.” Ilah teriminin
agiklamasinda ise “Ilah, kisinin biitiin kalbiyle, saygisi ve sevgisiyle, iimi-

di ve korkusuyla ve benzeri duygulariyla yoneldigidir.”*

23 Nedvi, Islam 'in Siyasi Yorumu, 58.
24 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 60.
25  Nedvi, Islam 'in Siyasi Yorumu, 62-63.

26 Hayati hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 20 (Istanbul: TDV Yay., 1999), 413-414

27 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 66.
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5 ibadetlerin Amag Olusu ve Tasavvuf

Mevdiidi ibadetlerin bir amag degil, amaca ulastiracak bir arag
oldugunu iddia eder. Bununla birlikte, ibadetleri yalnizca vasita olarak
goriip nefsi arindirma sanat ve uygulamasini tasavvuf olarak isimlendir-
me ve kendisini bu yola adamiglardan bir kisminin zayifligini ve hatala-
rin1 abartma yiiziinden biiyiik bir problem ¢ikmistir. Bizzat Mevdtidi'nin
kendisi bunlar hakkinda da yazmaya basladig1 zaman, alisilmis tislubun-
dan biitiintiyle farkli bir iislup kullanmigtir. Mesela inanan, onu yasayan

ve 0greten miiceddid Sah Veliyyullah Dihlevi (1176/1762)* ve taraftarlar:
hakkinda soyle yazar: “Hastaya, zararli olacagina kanaat edilince, temiz
ve helal bir seyin yasaklanmasi gibi, ayn1 sekilde yasaklanmamuis olsa bile
tasavvuftan da ka¢inilmalidir, bir tarafa birakilmalidir. Clinkii tasavvuf
Miisliimanlar: asirlarca hayattan ve realiteden uzaklastirmuis, siirekli uyu-

yan bir afyon tiryakisi haline getirmistir.”*

Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi Mevdadi'nin bu goriisiine soyle ce-
vap vermektedir: “Tam aksine en azindan 19. yiizyilin baslarindan 20.
ylizyiln ortalarina kadar agik¢a gordii§timiiz sudur ki: Emperyalist
gliclere kars1 koyan, cihad igin zemin hazirlayan, Islam toplumuna kah-
ramanlik ve ozgiirliik ruhunu, fedakarligi, cesaret ve kararliligi, 6liime
meydan okuyarak hayatin1 ortaya koymay: ilham eden, Batili giigleri
hayal kirikligina ve bozguna ugratan, sayilarinin azligi, kaynaklarinin ve
imkanlarinin darligimma ragmen, {iilkelerinin batili giiclerce yutulmasina
kars1 yillarca savasanlar dogrudan veya dolayli olarak tasavvufi silsileye
ait olanlardir. Biiyiik mutasavviflarin mana tezgahlarinda egitilenlerdir.

Thsan ve tasavvuf yolunda yiiriiyenlerdir.”®

Sonug olarak Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi Mevddi'nin iddia ettigi
gibi immetin topluca hataya diigerek yaklagik 13 asirlik bir dsnemde Is-
lam’in temel terimlerini yanlhs anladig1 goriistine karsi gikmustir. Uluhiyet
ve ibadet iligskisini muhabbet ve asktan soyutlayarak, adeta kole-efendi
iligkisi gibi olmas1 gerektigi iddiasini reddetmistir. Ibadetleri hayatlarinin
bir gayesi haline getirmis olan mutasavviflarin yasantisinin uyusukluk ve
afyon oldugu goriisiine ilmi agiklama ve elestirilerde bulunmustur.

Halbuki tarihte immetin topluca bir hataya diistiigii goriilmemis-
tir. Kelimelerin anlam degisikligine ugramasi ihtimali s6z konusu degil-
dir. Kullarin Rablerine karsi kole-efendi iligskisinden daha ¢ok muhabbet
iliskisine dayandig1 kanaatindedir. Tasavvufun ise afyon degil belki ilahi
rizaya kavugmay1 amaclayan bir yasanti oldugunu ortaya koymustur.

28 Hayati hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Erdogan, “Sah Veliyyullah”, Tirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, c. 38 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 262-267

29  Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, 85.
30 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, 92.
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Elif ARSLAN

HACI BAYRAM VELI UNIVERSITESI ISLAMI ILIMLER FAKULTESI 2. SINIF OGRENCISI

Oz

Ebu Hanife ilmiyle, fikirleriyle biiyiik yankilar uyandiran ve se-
venlerince Imam-1 Azam unvaniyla anilan bir miigtehittir. Bazilar1 onun
fikirlerini benimseyip savunurken kimileri de fikirlerine kars1 durmus ve
onu elestirmiglerdir. Bu elestirileri “Hadis, Kur’an, Kelam” olmak {izere

ti¢ bashk altinda topladik. Bu calisma ile amacimiz s6z konusu elestirilerin
yerinde olup olmadigini arastirmak ve bir degerlendirmede bulunmaktir

Anahtar kelimeler: Ebu Hanife, Kur'an, miictehit, rey, muhake-
me, Kelam, Hadis

CRITICiSMS TO EBU HANIFA
Abstract

Ebu Hanefa had been a great mujtehid of his time. He attained
a very high staus in the variours fields with his knowledge and ideas. It
is followers called him as Imam Azam, that is the Greatest Imam. While
some holding his views some rejected and citicised. We gathered these
critics under the three headings: Hadith, Quran and Qalam / Islamic the-
ology. Our aim is to take notice of whether these critics are night or not.

Keywords: Ebu Hanefa, Quran, mujtahid, ray, reasoning, Qalam,
Hadith
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GIRiS

Kendi doneminde ve sonraki dénemlerde fikirleriyle biiyiik yan-
kilar uyandirmis birisini daha yakindan tanimak adina ilk olarak hayatina
ve diislince tarzina deginerek baslamak istiyoruz..

H. 80 yilinda Kufe’de diinyaya gelen Numan b. Sabit kiigiik yasta
hafizligin1 tamamladi. Bir siire ticaretle ugrastiktan sonra ilmi ¢alisma-
lara yoneldi. Farkli bolgelere ilmi seyahatler yapti. Baslangicta kelamla
ilgilenip sonrasinda Ebu Hanife kiinyesiyle meshur oldugu fikih ilmiyle
mesgul oldu.! Ebu Hanife kiinyesiyle anilmasinin sebebine bakildigin-
da, Numan b. Sabit’in Hanife adinda bir kiz1 yoktur hatta Hammad’dan
baska ¢ocugu olmadig1 bilinmektedir. Hanif kelimesinin miiennesi olan
“Hanife” kiinyesinin Islam’a tam goniil vermis abid bir kimse olmasi veya
Iraklilar arasinda “Hanife” denilen bir divit veya yaz1 hokkasimni devam-
I1 yaninda bulundurmas: sebebiyle verilmis oldugu sdylenmektedir. Ebu

Hanife'nin nasil 6ldiigii hususunda bir ittifak yoktur.? “Kendisinin Ebu
Cafer el Mansur’un kadilik teklifini kabul etmeyince kirbaglandig1 ve hap-
se atildig1 bilinmektedir. Fakat onun hapiste iken mi yoksa ¢iktiktan sonra

mi oldiigii ihtilaflidir.”® Kesin bir hitkme varmak miimkiin degildir. 150
yilinda ve 70 yasinda vefat ettigi bilinmektedir. Ebu Hanife’nin bilgi biri-
kiminin ve diisiince tarzinin olusmasinda iginde yasadig1 donem ve sart-
larin, ders aldig1 ve goriistiigti bilginlerin biiytiik bir katkis1 vardir. Fikhi
meselelere bakis agisi, farkli yorum ve igtihatlara sahip olmasina ise; fark-
I1 kiiltiir ve geleneklere sahip insanlarin karma bir sekilde yasadig: Irak
bolgesinde yetismis olmasi, Hicaz bolgesindeki hakim geleneksel sosyal
yap1 ve anlayistan az etkilenmis olmasi, ticaret hayatinin iginde bulun-
mastyla insanlarin problem ve ihtiyaglarini yakindan taniyor olmasi gibi

durumlar zemin hazirlamistir.*

“Ebu Hanife’nin hocasi, doneminde Kufe re’y ekoliiniin tistad1
olarak kabul edilen Hammad b. Ebu Suleyman’dir. Ebu Hanife’'nin ilmi,
hocast Hammad’in araciligiyla Ibrahim en-Nehai ve Ebu Amr es-Sabi’den
dolayisiyla Mesruk b. Ecda, Kafi Siireyh, Esved b. Yezid ve Alkame b.

1  Fatih Tok, “Ebu Hanife hakkinda iki iddia/itham: Miirciilik Ve Halku’l-Kur’an”, islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy. 19, 2012, 1,erisim 11 Subat 2020, http:// http://isamveri.
org/pdfdrg/D02533/2012_19/2012_19_ TOKF.pdf.

2 Ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu,(Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yay.1994),16.

3 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 25.
Mustafa Uzunpostalci, “Ebu Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Test yay,
10:131-138, https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-hanif
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Kays’tan, bu alimlerin ilimleri de sahabenin en alimlerinden olan Hz.

Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mesud ve Abdullah b. Abbas’tan gelmekte-
dir.”> Bu silsilenin 6nemli 6lgiide etkisi Ebu Hanife’de de goriilmektedir.

Ebu Hanife ders vermeye hocas1t Hammad hayatta iken bagslamas,
hocas1 kendisine zaman zaman vekaleten dersler verdirtmistir. “Kufe
miiftiisii olan Hammad 6liince ashabi onun yerine oglu Ismail’i gegir-
mek istediler fakat oglunun siire, gece meclislerine, hikayeye diiskiin ol-
dugunu goriince Ebu Hanife'nin ders vermesi hususunda ittifak ettiler.
Kendisinin de kabuliiyle zamanla sohreti artt1, ashab1 ¢cogaldi ve mescidde

en genis halkaya o sahip oldu.”®

“Ebu Hanife, devrindeki fikhi birikimi ve diisiinceyi parca parga
fer'i meseleler ve ¢oziimler gortiniimiinden ¢ikarip belli bir dlciide sis-
temlestirdigi yeni olay ve meselelerin fikhi ¢oziimiine de imkan veren bir
biitiinlitk kurmaya calistig1 icin donemindeki fikih ilminin gelismesinde

etkin rol oynamistir.”” Imam Safi'nin su sozti Ebu Hanife'nin fikihtaki
onemine dikkat ¢cekmektedir. “Insanlar fikihta Ebu Hanife'nin ¢ocukla-

ridir.”® Buna benzer sekilde birgok mezhep imami ve islam alimleri Ebu
Hanife'nin fikih ilmindeki 6nemini ve katkilarini dile getirmislerdir.

ICTIHAT USULU

Hakikati aramada ve takip etmede son derece samimi olan Ebu
Hanife, ictihat ustiliiniin ve fikhinin dayandig: esaslarin kat1 bir uygulayi-
cis1 olmay1p meselenin konum ve mahiyetini gerektiginde farkli yonlerini
goz oniinde bulunduran farkl fetvalar da vermistir. Ayrica halkin mue-
malatini da goz oniinde bulundurur, dinin temel ilke ve esaslarina aykir:
olmadig siirece bunlari delil olarak alirdi. Kendisi her zaman baskalari-
nin gortislerine kars1 hosgoriilii olmus, kendi i¢tihadinin dogrulugunda
1srar eden ve onu tartismaya firsat vermeyen bir taassup gostermemistir.
Derslerinde ve ilim meclislerinde bulunan herkese s6z hakki verir, aykir:
goriigleri dinlerdi. Ogrencileriyle ihtilafa diistiikleri bircok konular olur-
du, 6grencileri ¢ekinmeden goriislerini dile getirir, kendisi de onlarin
goriislerini ayr1 ayr1 dinler ve ardindan aralarinda miinazara ederlerdi.
Miinazara sonunda ise ulastig1 netice i¢in ; “Bizim kanaatimiz ve ulasa-
bildigimiz en giizel goriis budur. Bundan daha iyisini bulan olursa stip-
he yok ki dogru olan onun goriisiidiir”, demistir. Bu da kendisinin farkl
goriislere acik oldugunu ve ilmi arastirmayi siirdiirmeye tesvik ettigini

Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.
Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Y +.
Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.
Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.
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gosterir. “Fikhin kuralct degil de meseleci tarzda dogmas: Hanefi mez-
hebinin hayata ve insanlarin ihtiyaglarina uygun bir yapida gelismesiyle

sonug¢lanmagtir.”°

Ebu Hanife'nin kullandig1 metodlardan s6z edecek olursak onlar;
re’y ve igtihattir. “Re’y sozliikte “sahsi goriis, diistince ve kanaat” ma-
nalarma gelmektedir. Fikih ilminde ise “hakkinda acik bir nas yani ayet
veya hadis metni bulunmayan fikhi bir konuda miictehidin belli metotlar
uygulayarak ulagtig1 sahsi goriis” demektir. Ictihad ise sozliikte “zor ve
mesakketli bir isi gerceklestirme ugrunda kisinin onca gayreti gostermesi”,
anlamina gelmektedir. Fikih ilminde ise “fakihin ser’i ameli bir meselenin
hitkmiinii ilgili delillerden ¢ikarabilmek icin olanca gayreti sarfetmesi”
demektir. Bu melekeye sahip olan kimseye de miictehid denir. Ik dénem-

lerde fakih ve miiftii de miictehidle es anlamli olarak kullanilmigtir.”*!

“Liigat itibariyle fikihla ayn1 manay1 tasiyan “re’y” en ¢ok fakihle-
rin bagvurdugu bir kaynak oldugu igin ehl-i re’y tabiri adeta fakihlerle 6z-
des hale gelmistir”. “Peygamber efendimizin re’y’i kullandigini gosteren
rivayetlerin genelinde bunun normal bir akil yiiriitme ve muhakeme so-
nucu ortaya ¢ikan goriis beyani oldugu anlasilabilirken re’y’i zemmeden
rivayetlerde tabir 1stilahi bir anlam kazanmakta, herkesin istedigi yone ge-
kebilecegi bir miiphemlik arz etmektedir. Her ne kadar bazi rivayetlerde
bu re’y’den kastin “kiyas yaparak helalleri haram, haramlar1 helal yapmak
“ oldugu belirtilmisse de bundan mutlak re’y ve kiyasin kotiilenmis oldu-
gu manasi ¢ikarmak miimkiin degildir. Ibn Teymiyye de re’y’i kétiileyen
rivayetlerden maksadin kitap ve siinnette yer almayan hususlarda yine
bu asillara dayanarak re’yle ictihadda bulunmak olmadigini, bunlardan
maksadin re’y kullanarak helali haram, harami helal yapmak oldugunu

belirtmektedir.”?

Ebu Hanife karsilastig1 meselelerde ve kendisine yoneltilen soru-
larda ictihad yapmistir ve bunu hayat1 boyunca devam ettirmistir. Devam
ettirmis oldugu ictihadin metodu ise su soziinden anlasilmaktadir. “Biz
once Allah’in kitabinda olan1 aliriz. Onda bulamazsak Hz. Peygamber’in
stinnetine bakariz. Orada da bir sey bulamazsak ashabin ittifak ettigini
benimseriz. Thtilaf etmislerse diledigimizin goriisiinii aliriz. Bagkalarimin
goriislerini onlara tercih etmeyiz. Ancak Hasan-1 Basri, Ibrahim en-Ne-
hai”, Said b. Miiseyyeb gibi tabiin alimlerine gelince onlarin ictihadlarina

9  Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.
10 Uzunpostale, “Ebu Hanife”.

11 https://www.fikriyat.com/ilahiyat/islam-ilmihali/2019/01/21/ictihad-nedir-rey-nedir-icti-
hadin-amaci-nedir

12 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 32.
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bagli kalmayiz. Onlar gibi biz de ictihadda bulunuruz. Aralarinda miiste-
rek illet bulununca bir hitkmii digerine kiyas ederiz.”"?

“Sahabeden itibaren Islam alimleri az veya ¢ok bu metodu kul-
lanmigsken Ebu Hanife’de goze ¢arpan farkliliklar sunlar olsa gerek; kiyasi
belli bir sistem ve kurala baglamak, kiyas1 sik¢a kullanmak, hentiz vuku
bulmamis hadiselere de uygulamak. Ebu Hanife'nin bu sekilde tutumu-
nun sebebi yasadig1 bolgenin 6zel sartlari, meydana gelen vukuu muhte-

mel olaylar onu gerektirdiginden kiyasi bu denli kullanmigtir.”*

Cerh edilmesine geldigimizde asil sebebin; Ebu Hanife’nin kendi-
sini tabiinin fetvalarina bagli hissetmeyip onlar gibi ictihad yapabilecek
seviyede oldugunu sdylemesi, donemindeki fakihlerin goriis ve fetvalari-
na gerektiginde aykir1 fetva vermesi, ¢ok ictihad etmesi,'® kendisnin yan-
lis anlasilmasi, kendisine hased edilmesi. Ebu Hanife'ye yonelik cerhleri
onun Hadis Anlayisi, Kuran Anlayisi, Kelam Anlayisi tizerinden ele ala-
rak degerlendirecegiz.

HADIS ANLAYISI

“Ebu Hanife’yi hadis yoniinden cerh edenler genellikle iki nokta
tizerinde ¢ok dururlar; ilki re’y” ve kiyasi fazlaca kullanmasi, digeri de sa-
hih siinnete muhalefet etmesi.”' Ebu Hanife ve talebelerinin hadis tercih
ve tefsirinde dikkate aldiklar1 unsurlar1 soyle siralayabiliriz:

3

A

Kur’an’a uygunluk

Akla uygunluk

Insana verilen deger

Kolay ve maslahata uygun olani tercih
Maksada uygun olani tercih

Orfe uygunluk

Zamanla ortaya cikan gelismeleri dikkate alma '”

3

AS

3

%

3

%

X3

%

X3

%

X3

%

“Ebu Hanife'nin hadis almada bu denli titizlik gostermesinin asil
sebebi yasadig1 donem ve bulundugu bélgede hadis uydurma isi yaygin
oldugundan dolay1 daha da ihtiyatli davranarak haber-i vahidleri almada
bir takim sartlar ileri stirmiis olmasi onun ilmi cihetinden kaynaklanmak-

13 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.

14 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.

15 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.

16 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 230.
17 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 83-117.
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tadir.”"® Ebu Hanife’'nin kiyas:i nassa tercih ettigine ve haber-i vahidleri
almadigina dair iddialar dogru degildir. Ciinkii kendisi haber-i vahidleri
delil almus, zayif da olsa hadisi tercih etmis ancak nas bulunmayan yerde
kiyasa gitmistir. Hanefi mezhebi miitevatir hadis, meshur hadis ve haber-i

vahidlerle amel etmektedir.”

Ebu Hanife'nin verdigi bazi hiikiimlerin o konuda mevcut bir ha-
dise aykir1 gortinmesinin sebebi de bazen hadisin Ebu Hanife’ye ulagsma-
mis olmasi, hadisin aradig1 sihhat sartlarimi tasimadigi igin onunla amel
etmeyi uygun gormemesiyle alakalidir.?® Oysa bu kriterlere dikkat eden
sadece Ebu Hanife degil kendisine gore sthhat sartlari tasimadig icin o
hadisi almayan pek ¢ok miigtehit vardir.

“Ebu Hanife’yi cerh edenlerin baginda hadis alimi Buhari gelmek-
tedir.”* “Ebu Hanife'yi re’y’e dalmakla ve en ¢ok da hadis bilmemekle
suglamis”? ve el-Cami’us Sahih’inin bab bagliklarinda isim zikretmeden
“kale ba’zu'n-nas” (Insanlarmn biri sOyle dedi) ifadesini® 122 yerde kullana-

rak Ebu Hanife’yi cerh etmistir.** “Buhari’nin Ebu Hanife’yi hadiste zayif
gostermesinin nedeni Ebu Hanife’nin bazi hadisleri duymamis olmasidir.

Cinkii Ebu Hanife devrinde hadis tedvini baglamis fakat bitmemistir.”%

Bazi hadis alimleri de aym1 sekilde Ebu Hanife’yi hadisten habe-
ri olmamakla, az hadis bilmekle suclarken diger alimler asiriya kagarak
agiza alinmayacak tenkitlerde bulunmuslardir. Fakat bu noktada dikkat
¢eken bir durum s6z konusudur. Ebu Hanife’yi elestirenlerin ¢cogu Ebu
Hanife ile ayn1 asirda yasamayanlardir. Bu elestirilerin ne denli dogru ola-
bilecegi muallaktir. Bunun aksine Ebu Hanife’yi muasirlarindan ve kendi
donemine yakin yasamis kimselerden tadil edenlerin genis listesi mevcut-
tur, Kevseri kitabinda bu listeye yer vermistir.” “Abdullah b. Miibarek
Ebu Hanife'nin hadis bilmedigini sdyleyenlere verdigi cevapta onun cerh
ve tadildeki yerine de isaretle;” Onun hadis bilmedigi nasil soylenir? Ona
kuru hurma ile yas hurmanin alinip alinmayacag sorulunca ‘bunda bir beis yok-

18 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.
19 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.
20 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.
21 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.

22 Zayiabidin ACIMAMATOV “Ebu Hanife’ye Yoneltilen Elestiriler”, Dini Arastirmalar,
Cilt: 8, s. 24, erigsim 10 Subat 2020,
http://isamveri.org/pdfdrg/D01949/2006 24/2006 24 ACIMAMATOVZ.pdf

23 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”.

24 ACIMAMATOV “Ebu Hanife’ye Yoneltilen Elestiriler”.

25 ACIMAMATOV “Ebu Hanife’ye Yoneltilen Elestiriler”.

26 Unal,imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,223.
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tur  dedi, kendisine Sa’d hadisi hatirlatilinca * o saz bir hadistir, Zeyd Ebi
Ayyas’in rivayeti kabul olunmaz “diye karsilik verdi. Hadis bilmeyen bi-
risi bu sekilde nasil konusabilir?” demistir.”?” Her seyden 6nce fakih olan
Ebu Hanife’nin hadisten uzak kalamayacag agik ve barizdir. Ciinkii fikhi
malzemenin biiytiik bir béliimtiinii hadis ve siinnet teskil eder ve Ebu Hani-
fe'nin yasadig1 yer zaten hadis rivayetinin bol oldugu bir bélgedir. Imam

Malik de Kufe'nin adeta hadis darphanesi oldugunu sdylemektedir.” Hi-
sam b. Urve “Irakl1 biri sana bin hadis naklederse 990"mn1 at geri kalanin-
dan da siiphe et” demistir.* Boyle bir bolgede yetisen birinin hadisten
habersiz kalabilmesi soz konusu degildir. Tabiatiyla bu sartlar altinda
Ebu Hanife hadis rivayetinde 6niine gelen her rivayeti kabul etmekten
uzak durmustur. Lakin bu noktada yanlis anlasilmamali ki Ebu Hanife
peygamber efendimizin hadisine de son derece bagldir, “Peygamberden

gelenin basimizin goziimiiziin iistiinde yeri vardir,”’ diyerek bu baghligini da
teyit etmektedir. [bn Haldun bu konuda sdyle demektedir: “Baz1 agirilar
ve hasedciler miictehitlerden bazilarinin hadis bilgisinin yeterli olmadi-
gin1 ve bu yiizden rivayetlerinin az oldugunu soylerler. Biiyiik imamlar
hakkinda bdyle bir inanca mahal yoktur. Ciinkii seriat kitap ve siinnetten
alinir. Hadisten yeteri kadar nasibi olmayanin dini sahih asillarindan ve
ahkami onu teblig edenden almak igin hadis talebi ve rivayetinde ciddi
ve bu konuda siiratli olmasi gerektiginde stiphe yoktur. Rivayeti az olan-
lar haberdeki bazi tanlar ve tariklerindeki bazi illetler yiiziinden rivayeti
azaltmuslardir. imam Ebu Hanife'de rivayet ve tahamiiliinde gosterdigi
siddet ve titizlik yliziinden az rivayet etmistir. Rivayeti az oldugu icin

hadisi de az olmustur. Hasa hadis rivayetini kasten terk etmemistir.” 3!
KUR’AN ANLAYISI

Ebu Hanife'nin Kur'an’1 bir bilgi ve hiikiim kaynag: olarak kabul

etme noktasinda diger ulemadan farkli bir tutumu bulunmamaktadir.*

Kullandig ictihat metodunda Kur’an ilk sirada yer almakta ve stinneti ona
gore degerlendirmektedir.

“Kur’an’t Kerim onun i¢in sadece hukuki bir kaynak degil, maddi
ve manevi ilk referanstir.”* Bizzat kendisi soyle der: “Allah bize Kur'an't
Kerim’in kendi kelami1 oldugunu bildirdi. Artik kim Allah'in 6grettigini

27 Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,66.
28 Unal,imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,59.
29 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,59.
30 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu.

31 Unal, imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,56.
32 Tok “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”,8.

33 Tok “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”,11.

EBU HANIFE'YE YONELIK ELESTIRILER

alirsa en saglam kulpa tutunmus olur. Boyle bir kulpa tutunmayan icin
helake yuvarlanmaktan baska ne var ki?”*

“Ebu Hanife’nin Kur‘an anlayis1 denince akla gelen hususlardan
ilki onun Farsca ile ya da Arapga disindaki bir lisan ile namaz kilinabilece-

gi gortisiidiir.”* “Ebu Hanife’ ye gore Kur'an'da asil olan Kelamullah’a de-

lalettir.”** Arapca olmasi degildir ve Kur’an aslinda sadece manadan iba-
rettir. Ona gore “icaz’in tam olarak ancak manada bulunmasindan dolay:
kendisi namazda Farsga kiraati caiz gormdiistiir.”*” “Namazdaki kiraat ona
gore Arapca ile kargilanabilecegi gibi Farsca ile de karsilanabilir. Arapca
ile okumay1 becerebilmesi ya da becerememesi fark etmez.” Ebu Yusuf ve
Ebu Muhammed’e gore ise Arapga okumay1 becerebilirse bu caiz olmaz
ama beceremedigi takdirde caiz olur. Diger biitiin alimler ise Kur'an'1 Ke-
rim’in arapgaliginin da onun mahiyetine delil oldugu goriisiindedir.?®

Bu konuda yazarin goriisii soyledir. “Ebu Hanife muhtemelen ta-
rihsel sartlara binaen bdyle bir goriis beyan etmis, ancak bu goriisii onun
en yakin arkadasglar1 ve 6grencileri olan fakihlerden higbiri dahi kabul et-
memistir. Bu sebeple olabilir ki Arapc¢a disinda Kur'an olmayacagi konusu
icma adina ilging bir durum olusturmustur. Aslinda sadece taabbudi ko-
nularda ve yine sadece sahabe déneminde vuku miimkiin goriilen icma
Ebu Hanife’den sonra bu konuda vaki olmus gibidir. Béyle bir icmanin
varligina pek ¢ok alim isaret eder.”** Ebu Hanife’nin goriisiine karsi en
giiclii delil Imam Safii'nin de sdziinii ettigi Kur’an’t Kerim’in Arapgiligina
vurgu yapilmasi hususudur. Bu vurgu Kur’an’t Kerim'de 11 kez tekrar-
lanmaktadir.®

“Ebu Hanife’nin Kur’an anlayis1 soz konusu edildiginde akla gele-
cek hususlardan bir digeri de Kur’an'in mahliik (yaratilmis) olup olmadig1

meselesidir.”*! Bu mesele ilk defa Ebu Hanife ve arkadaslari doneminde
glindeme gelmistir. Ebu Hanife'nin bu konuda goriisii sudur: Ebu Hanife
Allah’in kelam sifatin1 ve Kelamullah olan Kur’an’t mahlik gérmezken
insanlarin fiilleri olan telaffuz, yazma ve okumalarini ise mahliik gormek-
tedir. Allah’'in kelam sifatina bagli manalar: isaret ederek “Kelamullah

34 Tok “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”,11.
35 Tok “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”,30.
36 Tok “Ebu Hanife’'nin Kur’an Anlayis1”,15.
37 Tok “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”,13.
38 Tok “Ebu Hanife'nin Kur’an Anlayis1”,33.
39 Tok “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”,22.
40 Tok “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayis1”,23.
41 Tok “Ebu Hanife nin Kur’an Anlayis1”,25.
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mahlik degildir” derken; kagit, miirekkep yaz1 gibi insan fiillerinden olu-
san Kur'an't kastederek “Kur’an mahliiktur” demistir. Bir bagka ifadeyle
o, “Okunan Kur’an mahlik degil” fakat “Kur’an okuma mahltktur” go-

ristindedir.*?

Ebu Hanife’'nin bu konuda “Kur’an mahliktur” dedigini iddia
edip kendisine elestiriler yoneltilmistir. Yalniz dikkat ¢eken nokta Ebu
Hanife'nin bazi goriislerini elestiren Buhari'nin bu hususta onu elestirme-
mis olmasidir. Eger Ebu Hanife Kur’an’in mahlik oldugunu savunmus
olsaydi bu konuda Buhari'nin de onu elestirmesi gerekirdi. Fakat Buhari
Kur’an’in mahltk oldugunu sdyleyenler arasinda Ebu Hanife'yi zikretme-

migtir. ¥

Ebu Hanife'nin bu gortisle itham edilmesinin sebeplerine baktig1-
mizda onlar1 dort maddede toplayabiliriz.

X3

A

Ebu Hanife'nin goriisii hakkinda sahih olmayan rivayetler.

Ebu Hanife’nin lafiz-mana ayriminda yanlis anlagilmasi.

Ebu Hanife’nin torunlarindan gelen rivayetlerin etkisi.
Halkul-Kur’an meselesini baslatan ve bu fikri savunan Mutezili
alimlerin amelde Hanefi olmasi.

3

A

X3

%

X3

¢

Biitiin bunlar Ebu Hanife'nin bu goriisle elestirilmesine sebep olmustur.*
KELAM ANLAYISI

Ebu Hanife'nin kelam ilmiyle iligkisi incelediginde en azindan fa-
kihligi kadar akaid ve kelam ilimlerine katkilar ile de iz birakmishig1 go-
riiliir. Yazar kelamla iliskisini su sekilde degerlendirmektedir: “Ebu Ha-
nife’nin fikih taniminda “Kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi”
demek olup, bunlarin inan¢ konulari ile ilgili olanlarma “el- fikh fi'l-ah-
kam / el- fikh fi'd-din” denilmektedir. Dolayisiyla onun fikihla mesgul ol-
dugu yahut fikhin faziletinden soz ettigi ifade edildiginde sadece fiiru-1
fikih degil kelam ilmi de kastedilmis olmaktadir. Ciinkii bizzat kendisi
fikih kavramina bu anlamu yiiklemektedir. Dolayisiyla onun kelam ilmin-

den uzaklastig1 seklindeki iddialarin ici bostur.”** Imam Safi'nin sozii de
Ebu Hanife'nin kelam ilmindeki yerini teyid etmektedir: “Insanlar tefsir-

42 Tok“Ebu Hanife hakkinda iki iddia/itham: Miirciilik Ve Halku’l-Kur’an”,265.
43
44 TOK “Ebu Hanife hakkinda iki iddia/itham: Miirciilik Ve Halku’l-Kur’an”,263-264.

45 lyas Celebi “Ebu Hanife’nin Kelamciligi, itikada Dair Risaleleri ve Bunlarin Otantik Olup Olmadiklari
Meselesi”, imam-1 A ‘zam Ebu Hanife ve Diisiince Sistemi (Sempozyum Teblig Ve Miizakereleri) 2,sy.
(16-19 Ekim 2003):erisim 10 Subat 2020, http://isamveri.org/pdfdrg/D140895/2005/2005_CELEBII.
pdf.
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de Mukatil b. Siileyman’a, siirde Ziibeyr b. Ebu Siilma‘ya ve kelamda Ebu
Hanife’ye muhtagctirlar.” seklinde dile getirmistir. Aslinda Ebu Hanife'nin
fikih sisteminde re’y’e ve kiyasa bagvurmasi, akilciligi benimsemesi onun
kelami bir kavrama sahip oldugunun gostergesidir. Belli bir donem sonra
fikhi konulara agirlik vermesi itikadi meselelerle ilgilenmeyi caiz gorme-
sinden degil; akaide dair temel esaslara iligkin goriislerini ortaya koyduk-
tan sonra bu alandaki ¢alismalara daha fazla ihtiyag duymamasindan ve
¢oziim bekleyen fikhi meselelerin coklugundandir. Ayrica Ebu Hanife'nin
akaid alaninda goriislerinden faydalandig: kisilerin basinda da Hz. Ali
gelmektedir.

Ebu Hanife'nin “iman / amel” konusundaki goriisleri “biiyiik
glinah” meselesine yaklasimlarindan dolay1 bir takim elestirilere maruz
kalmis ve Miircie’'ye mensup olmakla itham edilmistir. Ayr1 ayr ele aldi-
gimizda bu ithamin sebeplerini daha iyi anlayacagiz. Miircie'nin 3 katego-
ride toplanan iman tanimlar1 soyledir:

<> Iman, kalp ile gerceklesen marifettir veya tasdiktir. Dil ile ikrar ve
azalarla yapilan ameller iman degildir.

< Iman, dil ile ikrar kalp ile tasdiktir.

» fman sadece dil ile ikrardir.* Tanimlardan da anlagildig1 gibi Miir-

cie, ameli imana déahil etmemistir.

Ebu Hanife'nin iman tanimi da soyledir: “Iman lisan ile ikrar,
kalp ile tasdiktir..” Onun bu tanim1 Miircie’nin ikinci tanim1 ile benzerdir.
Miircie’nin ¢ogunlugu iman ile ameli birbirinden ayirip imanda artma ve
eksilmenin olmayacagini dile getirmislerdir. Ebu Hanife’nin bu konuda
goriisii de soyledir: “Amel imandan ayri, iman da amelden ayr1 seyler-
dir. Mii’minin bir¢ok zaman bazi amellerden muaf tutulmasi bunun de-
lilidir.”, “Iman artmaz ve eksilmez. Ciinkii imanimn artmasi ancak kiifriin
azalmasiyla, eksilmesi de kiifriin artmasiyla tasavvur olunabilir..” Bu ko-
nudaki taniminda da goriildiigii gibi Ebu Hanife'nin zikredilen konular-
daki gortisleri Miircie'nin goriislerine benzemektedir.*” Ayni husus Ebu
Hanife'nin biiyiik giinah meselesindeki yaklasiminda da goriilmektedir.

Ebu Hanife’nin ashap arasinda gegen olaylara dahil olanlarin ve
biiyiik giinah isleyen Miisliimanlar1 gercek miimin kabul edip haklarinda-
ki hitkmii ahirete icra etmesi goriisiiniin miircie i¢in 6ncesinde verdigimiz
ticlincii tanima paralel olmasi, Hz. Ali'yi fazilet siralamasinda dordiincii
siraya koymasi, Ebi Siileyman’in talebesi ve halefi olmasi, kendisinin

46 Celebi “Ebu Hanife’nin Kelamciligi, itikada Dair Risaleleri ve Bunlarin Otantik Olup Olmadiklari Mese-
lesi”.

47  Celebi “Ebu Hanife’nin Kelamciligi, itikada Dair Risaleleri ve Bunlarin Otantik Olup Olmadiklari Mese-
lesi”.
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miircie olarak nitelenmesine, bu sifatla tenkit edilmesine sebep olmustur.
Bazis1 ise Ebu Hanife'nin sirf giiglii niifuzundan istifade etmek i¢in onu
Miircie’ye nispet etmistir. “Sehristani'nin bu konuda; “Yemin ederim ki
Ebu Hanife ve mensuplari i¢in Miircietii’s Siinne (Ehli Siinnet Miirciesi)
deniliyordu. Makalat sahiplerinden bir¢ogu da onu mdircie arasinda say-
mugtir. Bu biiyiik ihtimalle onun iman1 kalp ile tasdik, artmaz ve eksil-
mez diye kabul etmesinden, bunu duyanlarin da ameli imandan sonraya
birakiyor seklinde zannetmelerinden kaynaklanmis olabilir. Amellerin
hiitkmiinii fikih agisindan ortaya koymaya c¢alisan bir kimse nasil olur da
amelin terki konusunda fetva verir?” diyerek bu suglamalarin gergekle

bagdasmadigina dikkat ¢ekmistir.”*®
SONUC

Fikirleriyle ve ilmiyle kendi doneminde ve sonrasinda biiyiik ya-
kinlar uyandirmis birisi olan Ebu Hanife’'nin her ii¢ alanda da fikirlerinin
dayanak noktas1 Kur’an, siinnet, sahabe ve ictihat oldugu gortilmektedir.
Ve bu alanlarda kendisine yoneltilen elestirilerinde ne denli yerinde olup
olmadig1 hususundaki acgikligi bu calismamizda ¢oziime kavusturmus
bulunmaktayiz. Ebu Hanife'nin zikredilen konulardaki goriislerinin Miir-
cie'nin ¢ogunlugunun yaklasimlari ile benzerlik gostermesi onun Miircie
oldugu anlamina gelmemelidir. Bu sadece Ebu Hanife igin degil diger
imamlar igin de gecerlidir. Ciinkii kisilerin ve mezheplerin goriislerini
kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmak miimkiin olmamaktadir. Bu agidan
onun veya herhangi bir kisinin goriislerinin bagka kisi ve gruplarla benzer
olmasi miimkiindiir. Bundan dolay1 da onu o6nciisii kabul ettigimiz Ehl-i
Stinnet disinda herhangi bir itikadi ekole nispet etmenin isabetli olmaya-
cag1 kanaatindeyiz.

48 Celebi “Ebu Hanife’nin Kelamciligi, Itikada Dair Risaleleri ve Bunlarin Otantik Olup Ol-
madiklar1 Meselesi”
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KAPANIS KONUSMASI

DOC. DR. HILMi KARAAGAG

DUZENLEME KURULU BASKANI

Teblig sunan biitlin 6grencilerimizi ylirekten kutluyorum. Gele-
neksel Ilahiyat Ogrenci Sempozyumumuzun 10. cusunu bu giin bir ilim
ziyafeti ve sOleni olarak gergeklestirdik. Emegi gegen, vakfimizin ve
merkezimizin yetkililerine, oturum baskanlarimiza, sunum yapan geng
arkadaglarimiza ve katiliminizla bizi bu giin yalniz birakmayan sizlere
cok tesekkiir ediyorum.

Sempozyumumuzun konusu Islam Ilim Geleneginde Tenkit ve
Reddiye idi. Bu baglamda 6grencilerimiz giizel konular hazirlamislar.
Hem Miisliimanlarin birbirlerine yonelik tenkit ve reddiyeleri, hem de
gayri Miislimlerden Miisliimanlara yonelik tenkitler ve bu tenkitlere
verilen cevaplar detayli olarak islendi. Veri toplama ve bunlar siste-
matik olarak kaleme almadaki gayret ve basarilari, sunumlarindaki 6z-
giivenleri dikkat ¢ekiciydi. Tek tek tiim sunum yapan arkadaslarimizi
kutluyorum. Ciktiklar1 bu yolda kendilerine basarilar diliyorum. Ha-
zirladiklar1 bu bildiriler gegen yillarda oldugu gibi bu yil da basili hale
getirilecektir. Bunun i¢in ¢alismalarina bir an 6nce son halini vererek
bize gondermeleri gerektirmektedir. Gelecek haftalarda donem sonu si-
navlari var, sinavlardan sonra kendilerine makul bir siire vererek c¢alis-
malarini isteyecegiz.

Ikinci olarak oturum baskanlarimizi kutluyorum. Cok basarili
ve adil bir yonetim sergileyerek sempozyumun diizenli bir sekilde
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gerceklesmesini sagladilar. Ayrica program sunuculugu gorevini
basariyla yerine getiren Ahmet Yakup Akkus kardesimize katkilar1 i¢in
cok tesekkiirler.

Cevrimigi olarak gergeklesen bu programda teknik anlamda
hi¢bir sorun yasamak. Perde gerisinde bu siireci yiiriiten Enes Malik
Aydin ve Tayyip Aydin’a tesekkiir ediyorum.

Son olarak her faaliyetimizde oldugu gibi bu giinde bizi yalniz
birakmayan Liitfi Dogan hocamiza, organizede birlikte ¢alistigimiz Ke-
nan Demirtas ve Aytmirza Satibaldiev’e siikranlarimi sunuyorum.

Allah’1n izni ve inayetiyle bu salginin sona ererek yiiz yiize ger-
ceklestirecegimiz nice Ilamer Ogrenci Sempozyumlarinda bulugmak
dilegiyle saygilar sunarak huzurlarmizdan ayriliyyorum.

KAPANIS KONUSMASI
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